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(La caridad en/de la Iglesia es
cuantificable y comunicable?

Mons. Segundo Tejado
Subsecretario del Dicasterio para Desarrollo humano integral

La pregunta: muchas personas me preguntan: ;Porqué la Iglesia no hace ver y conocer la
inmensa obra de caridad que lleva a cabo, con estudios, estadisticas, etc.”? Les tengo que
confesar que hemos pensado muchas veces a esta posibilidad y que intentamos hacer algo en
esta direccion hace anos. Imposible. No hay manera de llegar a una conclusién. Pero lo que
mas me preocupa es que personalmente no creo en esta posibilidad de cuantificar, dar cifras

sobre el trabajo que la Iglesia realiza en el campo de la llamada “ayuda humanitaria”.

0. Premisa

Cuando se habla de “caridad en/de la Iglesia” quiza ante todo es util aclarar qué es lo que
se entiende por “Iglesia”. Si se identifica a la Iglesia con una institucién o una persona —por
ejemplo: una entidad religiosa, una escuela catdlica, el Estado del Vaticano, un sacerdote, un
obispo, un Papa, etc.— ya no vamos por el buen camino. Estas realidades tienen que ver con
la Iglesia, son miembros de la Iglesia, pero no son “la Iglesia”. La Iglesia es el conjunto de
todos los bautizados que explicita o implicitamente se han unido a ella. Después se puede
hablar de “Iglesia italiana”, de “Iglesia parroquial”, etc., pero el principio es el mismo. Se
trata del conjunto de los bautizados que se han unido a tal Iglesia, aceptando su fe y su moral.
Por este motivo, la “caridad de la Iglesia” es la suma de la caridad de cada cristiano y de
todos los cristianos, no solo de tal o cual entidad religiosa.

Otra premisa para saber de que estamos hablando es la distincién entre Caridad y Servicio
de la Caridad. “Deus Caritas est” Dios mismo es Caridad: Dios Padre, Dios Hijo, Dios
Espiritu Santo: una relacién de amor entre las personas de la Trinidad. El llamado “Servicio
de la Caridad” es la capacidad de la comunidad cristiana de organizarse para dar una
respuesta adecuada a las necesidades de las personas vulnerables o las comunidades que
sufren determinadas situaciones de pobreza, de indigencia, catastrofes, etc.

Después de estas premisas, nos preguntamos por qué es dificil cuantificar y, por lo tanto,

comunicar la obra de la Iglesia en el campo humanitario o de caridad.

1. Caridad invisible

Comienzo con una “provocacién” Mt 6,1-4:



ICuidad de no practicar vuestra justicia delante de los hombres para ser vistos por ellos, de
lo contrario no tenéis recompensa de vuestro Padre celestial. ?Por tanto, cuando hagas
limosna no mandes tocar la trompeta ante ti, como hacen los hipécritas en las sinagogas y por
las calles para ser honrados por la gente; en verdad os digo que ya han recibido su
recompensa. 314, en cambio, cuando hagas limosna, que no sepa tu mano izquierda lo que
hace la derecha; *asi tu limosna quedard en secreto y tu Padre, que ve en lo secreto, te
recompensara.

Es evidente que Jests pide a los cristianos que no ostenten sus obras de caridad, sino que
las hagan en secreto. Y, por como sigue el discurso, queda claro que esta “discreciéon” no sélo
hay que tenerla para la limosna. Todos deberiamos tener claro que hay algo de molesto en
“tocar la trompeta”, en atraer la atencién cuando uno hace algo bueno, o para mostrar las
propias virtudes. Y, sin embargo, la tendencia al exhibicionismo no es una caracteristica
solamente de nuestra época y de nuestra sociedad. Para hacer el bien, dice Jesus, no es
necesario 1ir a buscar lugares publicos, los espacios en los que hay visibilidad y aprobacion.

Las “obras de justicia” del cristiano son una “liturgia” (cfr. Rm 12,1), son actos de culto; y
los actos de culto hay que realizarlos ante Dios y no como “hipdcritas”, o sea, como un teatro.
El hipocrita, es decir el “actor”, actia en referencia al publico del teatro y con el fin de lograr
un consenso y recibir una compensacion. Los “actos de justicia” cristiana no tienen nada que
ver con esto. Incluso la limosna, que de por si puede ser considerada simplemente un deber
social, humanitario, para el cristiano es ante todo un acto de culto. Y como tal da testimonio
de la existencia y de la providencia de Dios. Las obras de caridad forman parte de la mision
del cristiano de dar testimonio del Padre celestial y de la recompensa final. El cristiano,
practicando la caridad sin esperar una recompensa terrena da testimonio de que existe una
dimensién ultraterrenal, de que la vida no se resuelve en esta tierra. Da testimonio de que
existe un Dios que “ve”, que no esta ausente o distraido. Por lo tanto el cristiano, proveyendo
a las necesidades de sus semejantes, les testimonia que existe otra dimensiéon ademas de la
material.

Al cristiano se le ha ensefiado a hacer el bien sin exhibirlo, sin anunciarlo (“sin tocar la
trompeta”), porque nadie queda exento de la sutil tentaciéon de buscar una gratificaciéon del
bien que haya podido realizar, de esperarse una recompensa “humana”. Se podria
(¢inconscientemente?) correr el riesgo de que el fin de la caridad fuese la propia gloria y no el
bien del otro. A veces se quiere, si no ya ser correspondidos con otro bien, quiza recibir un
reconocimiento al mérito, un agradecimiento, una alabanza, que nuestro nombre aparezca en
algin lado. Y quiza, si esta es la logica, o sea si el fin es la recompensa humana, cuando no
hay posibilidad de tener resonancia, de ser correspondidos, de recibir alguna gratificacion, se
evita hacer el bien (cfr. Is 58,3-4). Esta claro que esta perspectiva es absurda.

[Tanto mas cuando para practicar la caridad fuese necesario ir en contra un determinado
consenso social, recibiendo por ello una desaprobacion. El consenso o la desaprobacion social
no pueden determinar la caridad de la Iglesia, ni ninguna otra obra suya. Para el cristiano la

caridad es imprescindible, no s6lo cuando no es “retribuida”, sino también cuando cuesta]



En cualquier caso, lo que cuenta para el cristiano es solamente la aprobacién de Dios. El
cristiano hace “lo que es justo” simplemente porque es justo hacer lo que es justo. Pero el
cristiano no hace sélo lo que es justo segin criterios humanos. La “justicia” cristiana va
mucho més alla, supera la justicia humana (cfr. Mt 5,20).

En efecto, Jests vincula esta recomendacion suya de hacer el bien “en secreto” a lo que
habia dicho inmediatamente antes, es decir, al hecho que el cristiano es hijo de Dios y, a
semejanza de su Padre, hace el bien desinteresadamente y para con todos. Aunque «el Senor
examina el corazén de los hombres, para pagar a cada cual segin su conducta, segtn el fruto
de sus acciones» (Jer 17,10), el cristiano hace el bien sencillamente por reflejo de lo que ¢l
mismo ha recibido del Padre. El cristiano hace el bien —es decir, “ama”— por amor del
Amor mismo. Lo que debe ser “glorificado” en las obras de los cristianos no son los cristianos,
sino el Amor: «Para que vean vuestras buenas obras y den gloria a vuestro Padre que esta en
los cielos» (Mt 5,16). Cuando el propio Jesus curaba a los enfermos la gente glorificaba a Dios
(Mt 9,8; 15,31). No podemos robarle la gloria a Dios. Nosotros somos solamente
administradores de bienes de los que Dios es el duefio. El deseo —consciente o inconsciente
— de recibir la aprobaciéon humana revela un cierto narcisismo, una cierta complacencia por
lo que uno esta haciendo. Pero el cristiano sabe que, en el fondo, no puede atribuirse ningin
mérito. «Todo buen regalo y todo don perfecto viene de arriba, procede del Padre de las
luces» (Sant 1,17). Lo que damos lo hemos recibido antes como un regalo de Dios. «;Tienes
algo que no hayas recibido? Y si lo has recibido, ¢a qué tanto orgullo, como si nadie te lo
hubiera dado?» (1Cor 4,7).

2. Caridad visible

A pesar de todo lo que hemos dicho hasta ahora, no siempre es posible el secreto. Es mas,
a menudo es inevitable obrar el bien de manera manifiesta. Y esto no debe ser motivo para
no hacerlo. Por esto, el punto clave no esta tanto en el “secreto” de la obra de caridad, sino en
la ntencion con la cual se lleva a cabo. En Mt 6,1 el acento cae en “para ser vistos”; esto es
(sobre todo) lo que hay que evitar. Jesus, de hecho, reprende a algunos de sus buenos
correligionarios porque todo lo que hacen es “para ser vistos por los hombres” (Mt 23,5). No
hacen obras que no estén bien, pero no las hacen con el fin adecuado. El fin de la caridad es
la caridad misma, es decir, el amor. Nos lo ensefia también Lc 14,12-14:

12Cuando des una comida o una cena, no invites a tus amigos, ni a tus hermanos, ni a tus
parientes, ni a los vecinos ricos, porque corresponderan invitandote, y quedaras pagado. 13Al
contrario, cuando des un banquete, invita a pobres, lisiados, cojos y ciegos; Yy seras
bienaventurado, porque no pueden pagarte. Te pagaran en la resurreccion de los justos.

La “bienaventuranza” esta en la gratuidad, no en recibir algo a cambio. Esta es una
caracteristica propia de la verdadera caridad, es decir, del amor. El amor es hacer el bien a otro
sin constriceion y desinteresadamente (y quiza también cuando cuesta). No basta con “hacer el bien”
para que haya caridad. El panadero me hace bien cuando me vende el pan; pero obviamente
lo hace para ser pagado. Mucha gente hace el bien, pero con el fin de obtener una

contrapartida. Esta claro que esto no es una actitud equivocada; pero no se llama caridad,



sino intercambio comercial. La caridad del cristiano es amor; y el amor “no busca su
interés” (cfr. 1Cor 13,5), sino que es gratuito, no busca ninguna contrapartida, ni siquiera ser
alabado por lo que hace. Luego tal vez sucede que te alaban igualmente. Podemos pensar en
una persona como la Madre Teresa de Calcuta, que ciertamente recibi6 un gran
reconocimiento por lo que hacia. Pero obviamente la intencién de su actividad era otra. San
Pablo llega a decir que incluso la obras mas grandes, repartir todos los propios bienes o
entregar el propio cuerpo a las llamas, no serviria de nada sin el amor (1Cor 13,3). La
“gratuidad”, es decir hacer el bien a otro desinteresadamente, es un elemento constitutivo del
amor, sea cual sea el objeto de este. Pero a esto, para el cristiano, se anade la experiencia de la
gratuidad de Dios hacia él. No sélo la que muestra el “Padre” que hace salir su sol y manda la
lluvia para todos los hombres indistintamente, sin considerar sus méritos (cfr. Mt 5,43); sino
también por la gratuidad que experimenta continuamente en la comunidad eclesial. En su
caridad al cristiano le mueve el principio “gratis habéis recibido, dad gratis” (Mt 10,8).

En virtud de esto para el cristiano no es importante (es mas, podria ser incluso nocivo) dar
visibilidad a su caridad. Si se pudiese cuantificar la caridad de los cristianos probablemente
resultaria que el porcentaje mas alto consiste en caridad en secreto, que no hace ruido y
seguramente tampoco es noticia.

Aqui entra en juego vuestra mision de comunicar la caridad de la Iglesia. No es facil.
Requiere por vuestra parte, una capacidad de discernimiento de cual sea la verdadera
caridad. En mis diez anos como misionero y director de la Caritas en Albania, tuve que vivir
la grave crisis social de las sociedades piramidales del 1997 vy, sobre todo, la guerra del
Kosovo, en 1999. Forjé una expresion en aquellos tiempos que ilustraba bien lo que yo vivia
en el campo: “el circo humanitario”: la necesidad que muchas organizaciénes humanitarias
tenian de “ser visibles” a los medios, con el fin de obtener fondos: un verdadero circo. Y
algunas catolicas. No quedarse en las apariencias, sino buscar lo verdadero, lo escondido, lo

que tiene valor: la verdadera noticia, la que hace mover los corazones de los que la escuchan.

3. La caridad “espiritual”

Otro motivo por el cual la caridad cristiana no es cuantificable es el hecho de que no
va orientada solamente a la “materia”, sino también al “espiritu”, es decir, a la persona en su
integridad. Al cristiano no se le escapa que el cuerpo no es (toda) la persona. Existe una
dimension espiritual que requiere el mismo cuidado. Existe un “hambre” que permanece una
vez que uno se ha alimentado; existe un “frio” que permanece ain cuando vamos vestidos.
Existe un vacio que no se sacia con nada material. Se puede estar saciados pero desesperados,
como decia hace anos el card. Biffi de la ciudad de Bolonia.

La Iglesia tiene muy claro esto y sabe que esta llamada a actuar por la salvacion del
hombre integral, imitando a Cristo, quien ante un hombre paralitico lo primero que le dice es
«Hijo, tus pecados te son perdonados» (Mc 2,5). Y a otro al que habia curado de una paralisis
dice: «No peques mas, no sea que te ocurra algo peor» (Jn 5,14). Hay algo “peor” que la

enfermedad fisica. La Iglesia, como Cristo, sabe que los males del mundo, incluida a menudo



la pobreza material, nacen del corazén del hombre y de su incapacidad de amar. La Iglesia
practica la caridad dando al hombre la “medicina” para su corazén enfermo.

Liberar el propio “corazén”, la propia interioridad —sentimiento, mente, etc.— del mal es
un acto de misericordia, de “limosna”; L.c 11,39-41:

39Vosotros, los fariseos, limpiais por fuera la copa y el plato, pero por dentro rebosais de
rapifia y maldad [...] *'con todo, dad limosna de lo que hay dentro, y lo tendréis limpio todo.

Existe un “fuera” y un “dentro”, una dimension visible y una invisible, una material y una
espiritual. Podemos mostrarnos limpios por fuera y por dentro estar llenos de mal. Si la
dimension interior esta enferma, lo que se hace externamente tampoco sera limpio, puro [A
veces las “buenas obras” exteriores pueden incluso servir para cubrir y esconder la
podredumbre que hay por dentro]. El mal mayor es el que estd dentro y de este hay que
librarse. Y este es un verdadero acto de “limosna”, de misericordia hacia si mismos y hacia los
demas. Como esta escrito: «Si quieres agradar a Dios, ten misericordia de tu alma» (Sir 30,24
Vulg.). Y Juan Criséstomo comenta: «Quien quiera hacer limosna ordenadamente, ante todo
debe hacerla consigo mismo». Es del corazon del hombre de donde salen todos los males (Mc
7,20-23), incluidos los que provocan injusticias y pobrezas sociales. Si queremos ser generosos
con los demas liberémonos del mal que tenemos dentro.

Los efectos del cambio del corazén de una persona y los beneficios sociales que conlleva no
se pueden calcular. Terroristas, criminales, mafiosos que se convierten porque Cristo ha
cambiado su corazéon mediante la accién de algin cristiano, alguna vez pueden ser noticia.
Pero la influencia en la sociedad que produce el cambio del corazén vy, por lo tanto, de la vida
(un cambio que lleva a cabo Cristo, presente a través de la Iglesia) de personas que se
odiaban, que alimentaban conflictos familiares y han perdonado, o simplemente de gente que
ha dejado de robar, que ha dejado de delinquir, que ha comenzado a ser honrada, a pagar los

impuestos regularmente (los ejemplos podrian ser infinitos) es absolutamente incalculable.

4. La imitatio Christi

Si se desea entender la caridad de la Iglesia y la de todo cristiano, es preciso entender su
perspectiva, que es la perspectiva de Cristo. La caridad “integral” que lleva a cabo el cristiano
sigue el modelo de la caridad de Cristo. Jesas dijo “amaos como yo os he amado”. El cristiano
no puede amar como le parezca o como €l crea que hay que hacerlo. No puede dar nada
distinto de lo que ha recibido. En cualquier actividad que se haga en la Iglesia, no se puede
tener otro punto de referencia: «Nadie puede poner otro cimiento fuera del ya puesto, que es
Jesucristo» (1Cor 3,11). El pidio6 a la Iglesia actuar como El lo hizo. Y lo que ¢l hizo fue tener
misericordia de quién lo necesitaba. La parabola del buen samaritano es clara. El
protagonista “practicdé misericordia (eleos)” (Lc 10,37) con el desventurado viandante,
salvandolo de una muerte segura. Ese protagonista, el samaritano de la parabola, obviamente
representa a Cristo. El es capaz de sanar al hombre integramente, de salvarlo de la muerte, de
darle una vida nueva. El término “misericordia” es eleos, de donde viene la palabra “limosna”,
que exactamente significa “acto de misericordia”. La limosna, el acto de misericordia del

samaritano-Jesus, fue salvar de una muerte segura. El cristiano conoce esta misericordia de Jesus,



porque la ha visto realizada en su vida, porque ha experimentado la salvaciéon de Cristo.
«Dios, rico en misericordia (eleos), ... estando nosotros muertos por los pecados, nos ha hecho
revivir con Cristo» (Ef 2,4-5). Esto conlleva una gratitud y un amor por tal Salvador. Por este
motivo, el cristiano “hace igual” (10,38), o sea, hace con los demés lo que El ha recibido de
Cristo. Lo que el cristiano reproduce en su caridad es la misericordia gratuita de Dios en
Jests. Una misericordia que tiene la capacidad de salvar al hombre integramente. Con sus
actos de misericordia el cristiano da testimonio de Dios y, al mismo tiempo, da testimonio de
Cristo, de su poder para regenerar al hombre todo entero: «No tengo plata ni oro, pero te doy
lo que tengo: en nombre de Jests de Nazaret ...» (Hch 3,6).

La amplitud de esta caridad que practica la Iglesia a través de cada uno de sus miembros,
obviamente, es imposible de cuantificar. Podemos ver algo, quiza las migajas, quiza nada
demasiado relevante. Pero los cristianos, con su presencia canitativa en el mundo, son una sal
invisible y una levadura que hacen que el mundo no se corrompa definitivamente y siga
esperando poder alcanzar la salvaciéon plena y definitiva.

A modo de conclusion: hemos iniciado este coloquio con la pregunta si es o no posible
cuantificar y, por tanto, comunicar la ayuda humanitaria que la Iglesia realiza. Creo que
después de este recorrido a través del Evangelio, lo que estamos llamados a hacer, como
profesionales de la comunicacién, es buscar y tener el discernimiento necesario, para
encontrar la verdadera Caridad, la escondida, la que no busca publicidad. Porque esto es lo
que interesa a la gente, lo que mueve el corazon de las personas es saber que hay alguien que
hace las cosas sin interés y sin publicidad: este es el verdadero testimonio que la Iglesia puede

dar al mundo.



El futuro de los cristianos
en Medio Oriente

Mons. Miguel Angel Ayuso Guixot

Secretario Consejo Pontificio para el Didlogo Interreligioso

Introduccion

Situados en una posicion muchas veces delicada, los cristianos en Oriente Medio
participaron activamente durante siglos en la construccién de sus respectivas naciones, y
contribuyeron a la formacién de su identidad y su prosperidad. Siendo victimas designadas
cuando hay agitaciones, unos, llenos de esperanza, optan por permanecer en su pais y en su
comunidad. Otros, emigran, huyendo de la precariedad y con esperanza de tener un porvenir
mejor, buscan ambientes méas favorables, lugares de paz donde ellos y sus familias puedan
vivir con dignidad y seguridad, y espacios de libertad donde puedan expresar su fe sin estar
sujetos a tantas restricciones. Esta opcion afecta gravemente a personas, familias e iglesias.
Mutila a las naciones y contribuye al empobrecimiento humano, cultural y religioso de
Oriente Medio. Un Oriente Medio con pocos o sin cristianos ya no es Oriente Medio (Cfr.
Ecclesia in Medio Oriente, 31).

Hablando al Cuerpo Diplomatico, el Papa Francisco dijo que “no deja de suscitar
preocupacion el éxodo de los cristianos de Oriente Medio y del Norte de Africa. Ellos desean
seguir siendo parte del conjunto social, politico y cultural de los paises que han ayudado a
edificar, y aspiran a contribuir al bien comun de las sociedades en las que desean estar
plenamente incorporados, como artifices de paz y reconciliaciéon” (13 de enero de 2014).

Desgraciadamente, la situacion no es para nada prometedora. Las persecuciones contra los
cristianos son evidentes y aumenta la violencia contra ellos por el simple hecho de pertenecer
a un grupo determinado, como sucede con otras minorias, que no hacen mas que poner en
evidencia cuanto sea necesario continuar a promover un dialogo interreligioso que mire a la
consecucion de la paz y a la harmonia en toda la regién medio-oriental, tan martirizada por

los conflictos civiles y tensiones internas resistentes.

1. El significado de una presencia
Cabe preguntarse: jqué sentido tiene que los cristianos permanezcan en Oriente Medio
siendo tan pocos y solos en medio de una gran mayoria que se muestra indiferente e incluso

hostil? La razon estd en que “somos una presencia, un testimonio”. Asi se habia expresado
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Monsenor Antonio Padovese, asesinado en 2010 por su chofer, en las mismas circunstancias
que los monjes de Thibirine, matados en mayo de 1996 por integristas musulmanes en
Argelia.

Ser presencia. Ser ciudadanos. Construir juntos el bien comtn de la sociedad en la que
vivimos. En este nuevo periodo de nuestra historia, tenemos que reconocer y desarrollar los
vinculos espirituales que nos unen, al fin de promover y defender juntos los valores morales, la
paz y la libertad. Porque como decia el Papa Benedicto XVI en Libano en septiembre de
2012: “Vivimos demasiado proyectados en el pasado, en las heridas, sin embargo tenemos
que superar todo esto”.

2. La libertad religiosa es el derecho fundamental

Exactamente desde el Libano, Benedicto X VI ilustr6 a los cristianos de Oriente Medio la
via del futuro:

“Un pais es rico, ante todo, por las personas que viven en su seno. Su futuro depende de
cada una de ellas y de su conjunto, y de su capacidad de comprometerse por la paz. Este
compromiso s6lo sera posible en una sociedad unida. Sin embargo, la unidad no es
uniformidad. La cohesion de la sociedad estd asegurada por el respeto constante de la
dignidad de cada persona y su participacion responsable segin sus capacidades, aportando lo
mejor que tiene. Con el fin de asegurar el dinamismo necesario para construir y consolidar la
paz, hay que volver incansablemente a los fundamentos del ser humano. La dignidad del
hombre es inseparable del caracter sagrado de la vida que el Creador nos ha dado. [...]. La
eficacia del compromiso por la paz depende de la concepcién que el mundo tenga de la vida
humana. Si queremos la paz, defendamos la vida. Esta légica no solamente descalifica la
guerra y los actos terroristas, sino también todo atentado contra la vida del ser humano,
criatura querida por Dios. [...]. El desempleo, la pobreza, la corrupcién, las distintas
adicciones, la explotacion, el trafico de todo tipo y el terrorismo comportan, ademas del
sufrimiento inaceptable de los que son sus victimas, un deterioro del potencial humano. La
légica econémica y financiera quiere imponer sin cesar su yugo y hacer que prime el tener
sobre el ser.

[...]. Estas reflexiones sobre la paz, la sociedad, la dignidad de la persona, sobre los valores
de la familia y la vida, sobre el dialogo y la solidaridad no pueden quedar como el simple
enunciado de ideas. Pueden y deben ser vividas.

[...]. En el Libano, el cristianismo y el islam habitan el mismo espacio desde hace siglos.
No es raro ver en la misma familia las dos religiones. Si en una misma familia es posible, ;por
qué no lo puede ser con respecto al conjunto de la sociedad? Lo especifico de Oriente Medio
se encuentra en la mezcla de diversos componentes. Es cierto que se han combatido,
desgraciadamente es asi. Una sociedad plural s6lo existe con el respeto reciproco, con el deseo
de conocer al otro y del didlogo continuo. Este didlogo entre los hombres es posible
unicamente siendo conscientes de que existen valores comunes a todas las grandes culturas,
porque estan enraizadas en la naturaleza de la persona humana. Estos valores que estan

como subyacentes, manifiestan los rasgos auténticos y caracteristicos de la humanidad.
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Pertenecen a los derechos de todo ser humano. Con la afirmaciéon de su existencia, las
diferentes religiones ofrecen una aportacion decisiva. No olvidemos que la libertad religiosa es
el derecho fundamental del que dependen muchos otros. Profesar y vivir libremente la propia
religién, sin poner en peligro su vida y su libertad, ha de ser posible para cualquiera. [...]. La
creencia auténtica no puede llevar a la muerte. El artifice de la paz es humilde y justo. [...].
No se puede consentir que el mal triunfe por la pasividad de los hombres de bien. Seria peor
que no hacer nada” (Benedicto XVI, Encuentro con el Gobierno, Palacio Presidencial de Baabda,
15 de septiembre de 2012)

3. La importancia de promover juntos el dialogo interreligioso

El didlogo con los seguidores de otras tradiciones religiosas no puede ser un didlogo
abstracto, ni debe dar por descontado que la experiencia religiosa sea vivida en su verdad y
en la globalidad de sus dimensiones. No somos todos iguales y por eso también en las
relaciones con el mundo medio oriental, nuestro método tiene que ser el método adoptado
por los padres fundadores de Europa: lo que nos une es mas grande de lo que nos divide.
Tenemos que ser promotores de un dialogo social, cultural y humano que tenga como
presupuesto la comprension reciproca y la promocion de los valores compartidos para el bien
de la entera humanidad. En este sentido, Papa Francisco esta proponiendo desde el inicio de
su Pontificado el didlogo interreligioso para el bien de la humanidad.

El didlogo de la amistad propuesto por el Papa Francisco no tiene nada de simplista,
superficial o bonista. De hecho, en la FEvangelii Gaudium ha precisado que “este didlogo
interreligioso es una condicidn necesaria para la paz en el mundo, y por lo tanto es un deber
para los cristianos, asi como para otras comunidades religiosas” (EG, 250). Por eso, invita a un
“didlogo tenaz, paciente, fuerte e inteligente para el que nada esta perdido”.

El dialogo, por lo tanto, es exigente. Para dialogar es necesario tener una identidad. Como
dice el Papa Francisco en la Evangelii Gaudium, “la verdadera apertura implica mantenerse
firme en las propias convicciones mas hondas, con una identidad clara y gozosa, pero
«abierto a comprender las del otro» y «sabiendo que el didlogo realmente puede enriquecer a
cada uno»” (EG, 251).

Sin esta identidad bien formada el dialogo podria incluso resultar inatil o, aun peor,
danino, y conducir al relativismo y al sincretismo. Tener una identidad bien enraizada no
perjudica la amistad. Al contrario, la propia identidad puede ayudar a producir profundos
sentimientos de empatia o de cooperacion con el otro.

¢Y como vivir como creyentes, abiertos con el corazoén y con la mente, el encuentro con
personas de otras religiones? El Papa Francisco dice en la Enciclica Lumen Fider: “El creyente
no es arrogante; al contrario, la verdad le hace humilde, sabiendo que, mas que poseerla él, es
ella la que le abraza y le posee. En lugar de hacernos intolerantes, la seguridad de la fe nos
pone en camino y hace posible el testimonio y el didlogo con todos” (LE 34). Por lo tanto,
quien dialoga puede realizar una experiencia de enriquecimiento espiritual y del compartir.

Es evidente que cuando el Papa Francisco pide practicar el didlogo interreligioso de la

amistad no se refiere a un ideal abstracto. El Santo Padre invita a todos a comprometerse en
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un didlogo que requiere buena disponibilidad de animo y apertura de corazon. El didlogo se
hace con personas concretas que se encuentran en la vida cotidiana, en ambientes comunes y
que, a menudo, comparten muchas partes de sus vidas. Asi son las sociedades multi-religiosas,
como las europeas de hoy, en las que la primera forma de didlogo es precisamente el de la
vida. La Iglesia catdlica es consciente del valor que reviste la promocion de la amistad y del
respeto entre hombres y mujeres de distintas tradiciones religiosas. Comprendemos cada vez
mas su importancia, bien porque el mundo de algin modo se ha empequenecido o porque el
fenémeno de las migraciones incrementa los contactos entre personas y comunidades de
tradicién, cultura y religion diferentes. Esta realidad interpela nuestra conciencia de
cristianos; es un desafio para la comprension de la fe y para la vida concreta de las Iglesias
locales, de las parroquias y de tantos creyentes.

Un segundo elemento sobre el que se funda el didlogo propuesto por el Papa Francisco es
el del respeto reciproco, que tiene sus raices en el reconocimiento de la dignidad humana de
cada persona. Con ocasion del 50 aniversario de la Declaracion conciliar Nostra aetate, en la
Audiencia interreligiosa del 28 de octubre de 2015, el Papa Francisco dijo que “el respeto
reciproco es condicién y, al mismo tiempo, fin del didlogo interreligioso: respetar el derecho
de otros a la vida, a la integridad fisica, a las libertades fundamentales, es decir, a la libertad
de conciencia, pensamiento, expresion y religion”.

El respeto presupone que se reconozca en el otro su valor en cuanto ser humano
perteneciente a la tnica familia humana creada por Dios, v, por lo tanto, su ser hijo de Dios,
al margen de sus convicciones o de su credo. De hecho, jqué bonito es sentirse ‘criatura de
Dios’! El Papa Francisco nos recuerda siempre que en la base de nuestro didlogo estan las
raices comunes de nuestra humanidad, es decir, que el didlogo no comienza de la nada: existe
ya nuestra condiciéon humana que compartimos, con todos sus aspectos existenciales y
practicos, que es un buen terreno de encuentro. Esto no quiere decir que no sean importantes
también los dialogos estructurados y organizados, en donde los expertos se retnen para
discutir con argumentos precisos, incluso de caracter teolégico.

Preguntémonos, finalmente, cual es para el Papa Francisco la finalidad del didlogo. ;Qué
pretende?  Se trata de algo accesorio? Toda la ensefianza del Papa Francisco es una
exhortacion a construir puentes y no muros, a mirar con misericordia la vida de los demas, a
tener compasion del pobre, a trabajar juntos por el bien de nuestra casa comun que es la
creacion. La perspectiva y el objetivo del didlogo es trabajar, mediante una auténtica
colaboraciéon entre creyentes, para conseguir el bien de todos, luchando contra tantas
injusticias que aun afligen a este mundo y condenando todo tipo de violencia.

También con ocasién de este Afio del Jubileo de la Misericordia, el Papa Francisco ha
expresado el deseo de una colaboracion entre las distintas religiones. “Este Afo Jubilar vivido
en la misericordia pueda favorecer el encuentro con e las otras tradiciones religiosas; nos haga
mas abiertos al didlogo para conocernos y comprendernos mejor; elimine toda forma de
cerrazoén y desprecio, y aleje cualquier forma de violencia y de discriminacion” (cfr Bula del
Jubileo Misericordiae Vultus n. 23).
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El Jubileo de la Misericordia es una magnifica ocasiéon para que todos los hombres
religiosos se conozcan mejor para estimarse, respetarse, amarse y abrirse cada vez mas al
didlogo. En el mundo de hoy, marcado tragicamente por el olvido de Dios o del abuso que se
hace de su nombre, las personas pertenecientes a las diferentes religiones estan llamadas, con
un compromiso solidario, a defender y promover la paz y la justicia, la dignidad humana y la
proteccion del medio ambiente.

De todo esto podemos deducir que el didlogo interreligioso tiene una funcién esencial para
construir una convivencia civil, una sociedad que incluya y que no se edifique sobre la cultura
del descarte.

Se trata, por tanto, de comprender que el fin Gltimo del didlogo interreligioso que nos
indica el Papa Francisco es el de la paz. Hay mucho miedo a ver a Dios reflejado en las
distintas religiones que existen en el mundo. Sabemos también que en todas las religiones la
paz es un don de Dios. Por lo tanto, sin un didlogo verdadero y sincero no sera posible lograr
la paz.

Sin lugar a dudas, se trata de una tarea dificil de la que uno no se puede sustraer. Todo
esto se podra llevar a cabo si las Iglesias y las otras religiones dialogan entre si, actian como
‘operadores de paz’ y hacen del didlogo interreligioso un modo de ser constante en sus
relaciones.

;Podemos entonces suponer que el didlogo interreligioso es una actividad accesoria? De
ninguna manera. Las divisiones del mundo, ademas de las divisiones religiosas, diria el Papa
Francisco, que son una ‘tercera guerra mundial a trozos’. Se exige, por eso, didlogo como
instrumento indispensable para dar pasos hacia adelante en la convivencia entre los hombres
y los pueblos. El didlogo interreligioso no es un lujo. Al contrario, es algo necesario y esencial
al servicio del bien comun y para el bien de la humanidad herida. Esto quiere decir que debe
convertirse en una realidad ordinaria, cotidiana.

;CGual es el futuro del didlogo? Escuchemos al Papa Francisco: “Queridos hermanos y
hermanas, en lo referente al futuro del didlogo interreligioso, la primera cosa que debemos
hacer es rezar. Y rezar los unos por los otros: jsomos hermanos! Sin el Sefior, nada es posible;
con El, jtodo se vuelve posible! Que nuestra oracién -cada uno segtn la propia tradicién-
pueda adherirse plenamente a la voluntad de Dios, quien desea que todos los hombres se
reconozcan hermanos y vivan como tales, formando la gran familia humana en la armonia
de la diversidad” (Audiencia General interreligiosa, 28 de octubre de 2015).

Aqui radica también para nosotros el compromiso de construir puentes junto a los
hermanos de otras religiones, buscar en ellos aliados para evitar las guerras y condenar todas
las violencias, sabiendo que una fe sincera en Dios abre al otro, genera didlogo y obra el bien,
mientras la violencia nace siempre de una mistificaciéon de la misma religion.

Dijo el Papa Francisco después de los ataques terroristas de Paris del 13 de noviembre de
2015: “Deseo volver a afirmar con vigor que el camino de la violencia y del odio no resuelve
los problemas de la humanidad, y que utilizar el nombre de Dios para justificar este camino

jes una blasfemia!” (Angelus, 15 de noviembre de 2015).
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4. Conclusion

La Iglesia, tiene que continuar su camino de promover el dialogo interreligioso, a pesar de
las dificultades existentes. En estos ultimos cincuenta afios se ha avanzado mucho pero
todavia queda mucho por hacer. Se han dicho muchas palabras pero también ha habido
muchos silencios. El camino indicado por Nostra aetate es todavia de gran actualidad; como
se lee en la Declaracién, atn hoy estamos llamados a reconocer, conservar y hacer progresar
todos los valores espirituales, morales y socio-culturales que se encuentran en las religiones.

Quisiera acabar con las palabras, una vez mas, que el Papa Francisco escribié al Pontificio
Consejo para el Dialogo Interreligioso con ocasion del 50° aniversario de su fundacion:

“Como Cristo en el camino de Emaus, la Iglesia desea estar cerca y ser companera de
camino de todo hombre. Tal disponibilidad a caminar juntos es muy necesaria en nuestro
tiempo, marcado por profundas interacciones, nunca antes conocidas, entre pueblos y
culturas diferentes. En este contexto, la Iglesia se comprometera cada vez mas a recorrer el
camino del didlogo y a intensificar la cooperaciéon, ya fructuosa, con todos los que,
pertenecientes a diferentes tradiciones religiosas, comparten la voluntad de entablar
relaciones de amistad y participan en las numerosas iniciativas de didlogo” (Mensaje del
Santo Padre Francisco, con motivo del 50 aniversario de fundacién del organismo para el

didlogo con las religiones, 19 de mayo de 2014).
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Algunas cuestiones actuales
sobre Matrimonio y Familia
a la luz de las dos asambleas del Sinodo
de los Obispos sobre la familia

Rev. Prof. Héctor Franceschi
Profesor ordinario de Derecho Matrimonial Candnico,
Facultad de Derecho Candnico, Santa Cruz

A. Introduccién

Desde el momento en que Papa Francisco anunci6 que en octubre de 2014 habria un
Sinodo Extraordinario sobre la familia, como preparacién para el Sinodo Ordinario sobre el
mismo tema que se tendria el afio 2015, se abrié un amplisima discusion sobre cuales debian
ser los temas que habian de tratarse en estos Sinodos. Para algunos medios de comunicacion
social, pareceria que los dos tnicos temas serian la posibilidad o no de que los divorciados y
unidos en segundas nupcias civiles puedan recibir la Comunioén, y la actitud de la Iglesia ante
la homosexualidad y las uniones entre personas del mismo sexo.

Trataré de recordar algunos principios doctrinales en referencia a la familia —que no se
ponen en duda, como repite en numerosas ocasiones el Papa Francisco (cfr. Discurso en la
clausura de la III Asamblea general extraordinaria del Sinodo de los Obispos, 18 de octubre de 2014 y
Discurso de clausura de la Asamblea Ordinaria del Sinodo de los Obispos, 24 de octubre de 2015) —,
tomando pie del Sinodo Extraordinario y del Sinodo Ordinario que se han tenido sobre esta
tematica y algunos pasajes de la Exhortacion Apostolica Amoris laetitia.

Como introduccién, me parece oportuno, antes de nada, explicar qué es un Sinodo de los
Obispos, aspecto ciertamente no secundario si se quiere sopesar cuanto han dicho los medios
de comunicaciéon y las mismas Asambleas Extraordinaria y Ordinaria del Sinodo de los
Obispos y, en segundo lugar, subrayar la necesidad de recuperar una adecuada vision

antropologica del matrimonio y la familia.
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Los dos Asambleas — Extraordinaria y Ordinaria — del Sinodo de los Obispos
dedicadas al matrimonio y la familia

El canon 342 del Codigo de Derecho Canédnico define el Sinodo de los Obispos del
siguiente modo: «El sinodo de los Obispos es una asamblea de Obispos escogidos de las
distintas regiones del mundo, que se retinen en ocasiones determinadas para fomentar la
unién estrecha entre el Romano Pontifice y los Obispos, y ayudar al Papa con sus consejos
para la integridad y mejora de la fe y costumbres y la conservacion y fortalecimiento de la
disciplina eclesiastica, y estudiar las cuestiones que se refieren a la accién de la Iglesia en el
mundo». Es una manifestacién de la Comunioén entre el Santo Padre y los Obispos. Como
establece claramente el canon sucesivo, el Sinodo no tiene potestad deliberativa sino
consultiva. Por ello, los Sinodos de los Obispos no concluyen con deliberaciones, decretos o
documentos doctrinales, sino con propuestas o con documentos que se someten a la libre
consideracion del Santo Padre que, ordinariamente, a la luz de las propuestas, y ejerciendo su
potestad primacial sobre la Iglesia Universal, realiza una Exhortacion Apostélica que trata de
los temas estudiados en el Sinodo y da respuesta a las cuestiones planteadas por el Sinodo.

En el caso de los Sinodos sobre la familia, el Santo Padre decidié convocar en primer lugar
una Asamblea General Extraordinaria del Sinodo de los Obispos para preparar el terreno
para la Asamblea General Ordinaria del Sinodo que se realiz6 en el mes de octubre de 2015.

En primer lugar, expongo brevemente cémo se desarrollé el Sinodo Extraordinario, para
entender el lugar de cada uno de los documentos que fueron saliendo antes y durante el
Sinodo. En un primer momento, la Secretaria del Sinodo prepar6é un cuestionario cuyo fin
era el de conocer la situaciéon en las diversas regiones del mundo, para determinar los
problemas que debia afrontar. A la luz de las respuestas a los cuestionarios, la misma
Secretaria prepar6 el Instrumentum laboris sobre el que trabajarian y discutirian los Padres
Sinodales. En el discurso inicial del Sinodo, el Santo Padre invité a los Padres a hablar con
“parresia”, con apertura y sin miedo a confrontar las ideas. Sobre las intervenciones de los
Padres Sinodales, diversamente a como se habia hecho en los Sinodos precedentes, en vez de
publicar las intervenciones individuales solo se presentaba un resumen diario que era
presentado a los medios de comunicacion. Al final de la primera semana, una vez concluidas
las reuniones generales, la Secretaria prepard, con ayuda de los peritos, la Relatio post
disceptationem, que no fue sometida a votacion, la cual centr6 su atencién mas en los desafios y
las cuestiones problematicas que en las luces, lo cual fue criticado por gran parte de los Padres
Sinodales, pues entendian que no reflejaba con equilibrio cuanto se habia dicho en aquella
primera semana del Sinodo. Esta Relatio fue el texto base para la discusion de los circulos
menores lingtisticos y como fruto del trabajo de éstos se preparé un nuevo documento, la
Relatio Synodi, que fue sometida a votacion y aprobada por los Padres Sinodales. Por querer
explicito del Papa, fue publicada tanto la Relatio Synodi como la votaciéon de cada uno de los
puntos. Solo tres puntos no obtuvieron dos tercios de votos afirmativos: el n. 52, que presenta
las diversas posturas sobre la admision o no a la Eucaristia de los divorciados y unidos
civilmente (104 a favor / 74 en contra); el n. 53, acerca de la comunién espiritual que pueden

hacer los divorciados vueltos a casar (112 a favor / 64 en contra); el n. 55 que hace referencia
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a las familias en las que algiin miembro tiene tendencia homosexual (118 a favor / 62 en
contra). Sobre este dltimo punto, es llamativa la diferencia entre lo que se decia en la Relatio
post disceptationem, que dedicaba varios puntos al tema, y la Relatio Synodi, que en el citado n. 55
se limita a recordar lo que ya se contiene en el Catecismo y en un documento de la CDF sobre
la no discriminacion y la ayuda que se debe a estas personas.

Como resumen de este Sinodo Extraordinario, pueden servir estas palabras de Papa
Francisco en su Discurso final, en el que dice que durante esos dias hubo «discursos e
intervenciones llenos de fe, de celo pastoral y doctrinal, de franqueza, de valentia y de
parresia», sin, ademas, «poner en discusion las verdades fundamentales del sacramento del
matrimonio: la indisolubilidad, la unidad, la fidelidad y la procreatividad». En este Discurso,
ademas, el Pontifice pidi6 tener fe en la mision del Santo Padre como garante de la doctrina y
de la unidad, subrayando que el trabajo del Sinodo continuaria cum Petro y sub Petro.

Este primer Sinodo no concluyé con propuestas al Santo Padre, sino que simplemente
present6 la relacion post-sinodal (Relatio Synodi) en la que se resumen los temas tratados en el
Sinodo, que es un documento que luego sirvid para la reflexion de la Iglesia durante el ano
entre ambas asambleas y fue el documento basa para la preparacion del Instrumentum laboris de
la Asamblea Ordinaria de 2015. Debe quedar claro que ni la Relatio post disceptationem que se
publicé al final de la primera semana, tras las reuniones generales, ni la Relatio Synodi votada
por los Padres Sinodales, son documentos doctrinales, sino consideraciones sobre el
matrimonio y la familia que luego fueron objeto de estudio por parte del Sinodo Ordinario de
octubre de 2015.

El Sinodo Ordinario de 2015 conté con la participacién de una mucho mas amplia
representacion del Episcopado mundial y tuvo una duracién mayor, de tres semanas.
Concluy6 con una Relacion final en la cual no se hacen proposiciones, como en otros Sinodos,
sino que se presentan los temas que se consideran fundamentales respecto al matrimonio y la
familia. Ya el mismo titulo del documento nos indica su sentido, La vocacion y la mision de la
Jamilia en la Iglesia y en el mundo contempordneo. Relacion final del Sinodo de los Obispos al Santo Padre
Francisco, nos indica la finalidad y la naturaleza de este documento: proponer al Santo Padre
un documento para que El, como sucesor de Pedro, nos proponga el camino a seguir para
acompanar eficazmente, con misericordia y con amor al verdadero bien de los fieles, el
camino de la familia en este siglo de tantas contradicciones (haré referencia a este documento
con la expresion Relacion final, para distinguirlo de la Relatio Synodi de la Asamblea
Extraordinaria de 2014).

En el documento se presentan al Santo Padre diversas propuestas sobre la familia y el
matrimonio y los desafios de la pastoral ante los diversos problemas que presentan las
distintas culturas en las que la Iglesia se encarna. Sera el Santo Padre — recordemos el cum
Petro et sub Petro al que se referia el Santo Padre en su discurso final de la Asamblea
Extraordinaria — quien dara respuestas, mediante una Exhortacién Apostolica, a las diversas
cuestiones, problemas y desafios que han estudiado los Padres Sinodales durante estos dos

anos de camino sinodal.
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Fruto de ambas Asambleas del Sinodo fue la Exhortacién Apostdlica Amoris laetitia de Papa
Francisco (de todos los documentos, sélo éste, mas los discursos y homilias del Papa, son
Magisterio de la Iglesia). Se puede decir que también es fruto de estas asambleas, aunque no
salieron de ellas sino del mismo Papa, la reforma de los procesos de declaraciéon de nulidad
del matrimonio.

Cada uno — pastores, padres de familia, docentes, jueces, miembros de instituciones
eclesiales, periodistas como ustedes, etc.—, desde el ambito que le es propio, puede contribuir
al redescubrimiento de la belleza del “Evangelio de la Familia” y, siempre a la luz de la
verdad del matrimonio, debe salir al encuentro de las familias para fortalecerlas en su
vocacion y también ser de algiin modo el buen pastor que busca la oveja herida y la sana, con
una actitud que implica, al mismo tiempo — y no podria ser de otro modo —, una profunda
caridad y misericordia, junto al respeto de la verdad de las cosas y, sobre todo, a la Verdad
que es Cristo, pues solo en la verdad se encuentra la salvacion que Cristo nos ha ganado.

Paso ahora a presentar algunos de los temas centrales que el Magisterio ha ido
desarrollando en los Gltimos decenios y que han sido objeto de estudio y discusion durante el

camino sinodal. En la presentacion de los diversos temas, haré referencia a la mencionada

Relacion final del Sinodo.
B. Identidad de la familia y del matrimonio: principios doctrinales

Hablando sobre la familia, en la Exhortacién Apostolica Familiaris Consortio, que sigui6 al
Sinodo de los Obispos de 1980 sobre el matrimonio y la familia, afirma San Juan Pablo II:
«Familia, conviértete en aquello que eres» (n. 17). La familia tiene una identidad propia que
va mas alla de las culturas concretas; a la vez, siendo una realidad viva, estd en constante
desarrollo, como se refleja en la sociedad, la cultura y el orden juridico.

Para encauzar positivamente los cambios que afectan a la familia, conviene reflexionar
sobre su naturaleza y también conocer iniciativas que favorecen y promueven la realizacion
de su identidad y de su misién en cada momento histérico y cultural, porque, como
recordaba Juan Pablo II, toda cultura puede y debe ser juzgada a la luz de la naturaleza, de
aquello que es digno de la persona humana.

Al respecto, son muy claras las palabras del discurso de clausura de Papa Francisco sobre el
significado de las reflexiones de ambas asambleas, cuando se refiere tanto a las dificultades
objetivas que enfrento hoy la familia en los diversos contextos culturales como cuando se
refiere a la necesidad de redescubrir y predicar el “Evangelio de la Familia”: «Ciertamente no
significa haber concluido con todos los temas inherentes a la familia, sino que ha tratado de
iluminarlos con la luz del Evangelio, de la Tradiciéon y de la historia milenaria de la Iglesia,
infundiendo en ellos el gozo de la esperanza sin caer en la comoda repeticion de lo que es
indiscutible o ya se ha dicho.

Seguramente no significa que se hayan encontrado soluciones exhaustivas a todas las

dificultades y dudas que desafian y amenazan a la familia, sino que se han puesto dichas
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dificultades y dudas a la luz de la fe, se han examinado atentamente, se han afrontado sin
miedo y sin esconder la cabeza bajo tierra.

Significa haber instado a todos a comprender la importancia de la institucion de la familia
y del matrimonio entre un hombre y una mujer, fundado sobre la unidad y la indisolubilidad,
y apreciarla como la base fundamental de la sociedad y de la vida humana».

A la luz de estas consideraciones, presentaré alguno de los temas centrales tratados en

ambos Sinodos y luego en Amors laetitia.

1. La familia es para el hombre un ambito necesario de convivencia

La familia responde y colma la exigencia natural de la persona humana de relacionarse,
concretamente en el contexto de la relaciéon de reciprocidad plena entre varén y mujer, y
entre las generaciones (padres, hijos, abuelos, nietos, etc.).

La familia es, ademas, la comunidad de amor y de solidaridad (cfr. Pontificio Consejo para
la Familia, Carta de los derechos de la familia, 22-10-1983, paragrafo E del Preambulo) que
despliega de modo inmediato y natural la inclinacion humana al viir-con. En ella, el ser
humano, compenetrando la procreaciéon y educacion de la prole con la exigencia subjetiva de
adquirir la propia identidad personal, se encuentra a si mismo en la doble dimensién de
persona que se da y de persona que recibe al otro.

Por otra parte, la Iglesia considera a la familia “veluti Ecclesia domestica” (LG, 11; cfr. FC 21;
CEC 1657).

La Relacion final del Sinodo, en sus palabras finales, utiliza esta expresion: «Concluyendo
esta Relacion, pedimos humildemente al Santo Padre que considere la oportunidad de ofrecer

un documento sobre la familia, para que en ella, Iglesia doméstica, brille siempre mas Cristo,
luz del mundo» (n. 94).

2. Unioén personal conyugal entre un varén y una mujer

El matrimonio es la alianza entre una mujer y un varén, por la que se dan y se reciben
mutuamente en cuanto tales para toda la vida, constituyendo un proyecto comun que incide
directamente también en el entorno social. La vocaciéon al matrimonio se inscribe en la
naturaleza misma del hombre y de la mujer. Por tanto, no es una institucién puramente
humana, a pesar de las numerosas variaciones que ha podido experimentar a lo largo de los
siglos y en las diferentes culturas, estructuras sociales y actitudes humanas (cfr. CEC 1603).

La relacién conyugal, que tiene una dimensioén de justicia intrinseca que responde a la
verdad de ser persona-varén y persona-mujer, es el nucleo esencial del matrimonio como
realidad fundada mediante el consentimiento, une la libertad de la persona —de cada
conyuge— y la verdad de los vinculos familiares. «En el matrimonio se asumen publicamente,
mediante el pacto conyugal, todas las responsabilidades que nacen del vinculo creado, que
constituye un bien para los propios conyuges y su perfeccionamiento; para los hijos en su
crecimiento afectivo y formativo; para el resto de los miembros de la misma familia fundada
sobre el pacto conyugal y los lazos de sangre; y para el conjunto de la sociedad, cuya

urdimbre mas sélida se funda sobre los valores que surgen de las diversas relaciones familiares
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(cfr. Pontificio Consejo para la Familia, Familia, matrimonio y “uniones de hecho™, 25-28)» (H.
Franceschi, Uniones de hecho, en Pontificio Consejo para la Familia, Léxicon. Términos ambiguos y
discutidos sobre familia, vida y cuestiones éticas, Palabra, Madrid 2004, p. 1114). Sobre el tema de la
diferencia y complementariedad entre varén y mujer, son particularmente iluminantes los nn.
27 y 28 de la Relacion final, que hablan sobre la mision de la mujer (n. 27) y del varén (n. 28) en
el matrimonio y la familia.

También el sentido del ejercicio de la sexualidad adquiere en el matrimonio su verdadero
significado, porque participa en la fecundidad de un amor plenamente personal y
responsable, que implica toda la persona en su condiciéon masculina y femenina, que es
donada por ambos conyuge y recibida en cuanto tal por ellos.

Otro elemento inseparable de la naturaleza del acto de reciproca donacién personal en el
matrimonio es la fecundidad. La relaciéon conyugal es esencialmente distinta de la pulsion
instintiva de reproducciéon presente en el reino animal, ya sea en su identidad — a lo
biologico se anade la alianza matrimonial y las exigencias psicologicas, espirituales y éticas
que presiden el acto biolégico —, ya sea por su significado social: transmision de la vida,
cambio generacional y, a través de la educacion, inserciéon de nuevos seres en el marco social,
siendo la familia el primero y principal ambiente de “socializacién” de la persona humana.
Como evidencia la Relacion final del Sinodo, uno de los desafios actuales es el de ayudar a los
fieles cristianos a profundizar en la doctrina sobre la inseparabilidad entre el significado
unitivo y procreativo de los actos conyugales, ayudandoles a superar una vision materialista y
utilitarista de la persona que lleva a cerrarse a la dimension fecunda del matrimonio y a la
apertura generosa a la fecundidad. En este sentido, la Relatio Synodi votada al final de la
Asamblea Extraordinaria hace un llamamiento a los pastores y a los conyuges para que
descubran y sepan transmitir la belleza de la fecundidad conyugal, haciendo una especial
referencia a la doctrina de la Enc. Humanae Vitae del Beato Pablo VI. Es llamativo que dos
puntos que tratan directamente de este tema (nn. 57 y 58) fueron aprobados por
practicamente todos los Padres Sinodales (169 placet y 5 non placet; 167 placet y 9 non placet,
respectivamente).

En la Relacién final de la Asamblea Ordinaria de 2015 se insiste sobre este tema y se
dedican varios puntos a la belleza de la fecundidad, a su caracter intrinseco a la
conyugalidad, es decir, a la inseparabilidad entre significado unitivo y significado procreativo
de los actos conyugales, haciendo de nuevo varias referencia a la doctrina de la Humanae Vitae

(cfr., entre otros, el n. 50).

3. Unidad e indisolubilidad

Las exigencias objetivas del matrimonio, en el que se unifican y armonizan la entrega
natural y la libertad humana, son la fidelidad e indisolubilidad. No se trata de exigencias
anadidas arbitrariamente o exteriormente al matrimonio, por motivos sociales ni religiosos,
sino que estan contenidas en la misma alianza — fundada mediante un acto de libertad
personal — realizada por los conyuges (cfr., entre otros, los nn. 1, 36, 40, 47-49, 51, 69 de la
Relacion final).
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La dignidad humana es tan sublime, que el Gnico camino digno para establecer una
relacion que implique la donacién de la propia condicién sexual (inseparable de la persona
entera) es el matrimonio, el cual funda la identidad de la familia.

En este sentido, es claro el empobrecimiento de la relacién humana que se produce en la
llamada “unién libre” o en una unién corporeo-afectiva separada de la fidelidad y la
indisolubilidad. Igualmente incompleta es la definicién del matrimonio simplemente como
comunidad de vida y de amor, porque resulta ambigua: sucede, de hecho, que en ocasiones se
aplica a situaciones de vida comun y afectivas cuyo ser no es, real e intrinsecamente,
“conyugal”, es decir, uniéon en la propia condicién masculina y femenina, debida en justicia v,
por su propia naturaleza, fiel, indisoluble y abierta a la vida. De igual manera, en ocasiones se
desvirtta el significado del matrimonio, entendiéndolo como una especie de derecho a la
libertad de ejercicio de la sexualidad.

Existen, ademas, situaciones que tienen semejanza con la unién marital que algunos
designan como familias reconstruidas. Son aquellas formadas tras la disoluciéon de una unidad
familiar previa. En la actualidad, esas situaciones se dan sobre todo después del divorcio de
los conyuges. Estas uniones, muchas veces basadas en un matrimonio legal y en una casa
dirigida por dos adultos varén y mujer, se distinguen, sin embargo, respecto a otras
caracteristicas de la familia fundada sobre la unién indisoluble. En ellas, en efecto, se
introduce un nuevo miembro adulto sin relacién bioldégica con los hijos del matrimonio
precedente; este adulto trae a veces sus propios hijos; se crean relaciones y papeles nuevos,
como la relaciéon con el padrastro (o madrastra) y a la vez con el padre (o madre) natural, la
relaciéon con medio-hermanos, la relaciéon con el conyuge anterior (sobre todo en lo que se
refiere a la educacion de los hijos); se tiene la custodia sobre hijos que viven con el otro
progenitor y visitan al progenitor vuelto a casar; los recursos econdémicos se comparten
incluso de modo competitivo entre los hijos que viven en el nuevo hogar y los que lo visitan,
etc. Ademas, esas situaciones con frecuencia inciden en forma de descrédito del significado
del matrimonio en la conciencia personal, ya que la experiencia negativa de las personas
afectadas por un divorcio anterior, o por el divorcio de sus padres, suele generar desconfianza
hacia la mnstituciéon matrimonial (cfr. Relacidn final, n. 79).

Otra situacién peculiar es la de las uniones en las que no hay matrimonio, pero por
motivos que no responden a un rechazo formal del mismo. La ausencia de una relacion
juridica clara, fruto de la donacién matrimonial que antes hemos explicado, las sittia entre las
llamadas uniones de hecho, pero la ausencia del vinculo institucional no es el resultado de una
clara eleccién positiva, y asi difieren, en cierto modo, de las uniones de hecho. Esto se refleja
en paises en los que «el mayor nimero de uniones de hecho se debe a una desafecciéon al
matrimonio, no por razones ideologicas, sino por falta de una formaciéon adecuada de la
responsabilidad, que es producto de la situacién de pobreza y marginaciéon del ambiente en el
que se encuentran. La falta de confianza en el matrimonio, sin embargo, puede deberse
también a condicionamientos familiares, especialmente en el Tercer Mundo. Un factor de
relieve, a tener en consideracion, son las situaciones de injusticia, y las estructuras de pecado.

El predominio cultural de actitudes machistas o racistas, confluye agravando mucho estas
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situaciones de dificultad» (Pontificio Consejo para la Familia, Familia, matrimonio y “uniones de
hecho™, 6). El tema de estas uniones es analizado en los nn. 70y 71 de la Relacién final de 2015,
en la que se interpela a los pastores y a los fieles a ayudar estas parejas a superar algunos
prejuicios y a disponerse a llevar a su perfeccion esas uniones que, muchas veces, tienen todos
los elementos de una verdadera donacién incondicional pero que, por diversas razones, no
han sido celebradas en la Iglesia. Amoris laetitia reafirma en multiples ocasiones la

indisolubilidad del matrimonio y su intrinseca dimension fecunda (cap. IV y V).

4. Sacramentalidad del matrimonio cristiano y fe de los contrayentes

Como desde antiguo han afirmado el Magisterio, la teologia y el derecho de la Iglesia,
entre bautizados no hay véalido matrimonio que no sea, en si mismo, sacramento de la Nueva
Alianza (cfr. can. 1035 § 2 CIC).

La Revelacion ensenia, en efecto, la sacramentalidad del matrimonio entre bautizados, es
decir, que Dios ha querido que el matrimonio previsto en el plan de la creacién como signo
del amor divino hacia su pueblo, se convirtiera en la plenitud de los tiempos en signo
permanente de la unién de Ciristo y su Iglesia, y que, por eso, fuese verdadero sacramento de
la Nueva Alianza.

Es por ello que la sacramentalidad no es algo yuxtapuesto o extrinseco al ser natural del
matrimonio. Es el mismo matrimonio querido por el Creador el que es elevado a la dignidad
de sacramento mediante la accién redentora de Cristo, sin que esto suponga una
desnaturalizaciéon de la realidad natural (cfr CEC 1617). En el amor conyugal entre
bautizados se refuerza la fidelidad propia de la donaciéon mutua de los esposos (cfr. CEC
1647, CEC 1648, CEC 1650-1651). Por ello, la fe personal no es requisito para que el
matrimonio de dos bautizados sea sacramento. Basta que “quieran” el verdadero matrimonio,
es decir, una unién que en si misma es fiel, indisoluble y abierta a la fecundidad, que por su
misma naturaleza esta abierta al bien de los conyuges y a la generacion y educacion de la
prole (cfr. can. 1055 § 1 CIC). En esa voluntad de casarse segun el proyecto divino del
principio «implica realmente, aunque no sea de manera plenamente consciente, una actitud
de obediencia profunda a la voluntad de Dios, que no puede darse sin su gracia» (FC, 68).
Mas que en la voluntad de los contrayentes, la sacramentalidad tiene su fundamento en la
voluntad salvifica de Cristo (cfr. Ibidem).

En el n. 48 de la Relatio Synodi se afirma: «Segin algunas propuestas, se deberia considerar
la posibilidad de dar relevancia al papel de la fe de los contrayentes en orden a la validez del
sacramento del matrimonio, sin poner en duda que, entre bautizados, todos los matrimonios
validos son sacramento». Este namero obtuvo 143 placet y 35 non placet. Al respecto, se
pondria la gran dificultad de determinar cudl seria ese grado de fe necesario. San Juan Pablo
II, en FC 68, afirma que es suficiente querer lo que la Iglesia entiende cuando celebra el
matrimonio; en su Discurso a la Rota Romana de 2003, especifico que esto significa “querer
la conyugalidad”, es decir, querer el verdadero matrimonio.

La Relacion final del Sinodo de 2015, sobre el tema de la fe necesaria, no hace referencias

explicitas. Sin embargo, a mi parecer, una respuesta muy clara a la necesidad o no de la fe
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para celebrar un matrimonio sacramental valido la ha dado el mismo Papa Francisco en su
reciente discurso a la Rota Romana del 22 de enero de este ano, cuando dice: «Conviene
insistir con claridad que la calidad de la fe no es condiciéon esencial del consentimiento
matrimonial que, segun la doctrina de siempre, puede ser destruido s6lo a nivel natural, (cfr.
CIC, can. 1055 § 1 e 2). Efectivamente, el fabitus fidei es infundido en el momento del
Bautismo, y sigue teniendo una influencia misteriosa en el alma, también cuando la fe no se
ha desarrollado y psicolégicamente parece ausente. No es raro que los contrayentes,
impulsados al verdadero matrimonio por el wstinctus naturae, en el momento de la celebracion
tengan una conciencia limitada de la plenitud del proyecto de Dios, y s6lo después, durante la
vida familiar, descubran todo aquello que Dios Creador y Redentor ha establecido para ellos.
Las faltas en la formacion de la fe y también el error sobre la unidad, la indisolubilidad y la
dignidad sacramental del matrimonio vician el consentimiento matrimonial sélo si
determinan la voluntad (cfr. CIC; can. 1099). Precisamente por este motivo, los errores que se
refieren a la dignidad sacramental deben ser valorados con mucha atenciéon» (Francisco,
Discurso a la Rota Romana, 22 de enero de 2015)

C. Amenazas y desafios actuales para la familia

En muchas culturas de nuestros dias, sobre todo en el mundo occidental, la familia “esta
asediada”, usando una expresion de Papa Francisco. Los modelos culturales, sociales y
juridicos de familia que se pretende imponer estan en abierta contradiccion con la “familia
conyugal”, ese conjunto de relaciones familiares que tienen su punto de partida en la relacion
conyugal, que es la primera relacion familiar. En otras culturas el asedio viene de lejos, como
es el caso de algunas culturas en las que se niega la igualdad radical entre varén y mujer en

cuanto personas y se admite la poligamia.

1. El divorcio

El divorcio, que el Catecismo de la Iglesia Catdlica califica de “plaga social” (n. 2385), entr6 en
las legislaciones civiles como un remedio a situaciones de crisis, pero se ha convertido en
nuestros dias, practicamente, en un derecho de la persona, debido en buena parte a una
errada comprension de la libertad, que es entendida no como la capacidad para elegir el bien,
para autodeterminarse a ¢l y alcanzar la perfecciéon a que esta llamada la persona humana,
sino como total poder de decision, como fin en si mismo. Desde esta concepcion, no se
entiende como una persona pueda, en un momento, el del consentimiento, “renunciar para
siempre a su libertad”. En este sentido, es necesario superar el pesimismo antropologico en
que esta inmersa nuestra sociedad, que no cree posible una donaciéon de si para siempre. La
libertad esta para la entrega, es requisito para poder amar, pero no es fin en si misma, es una
“libertad para”, es decir, finalizada y no una absoluta indeterminacién, una capacidad para
elegir siempre y en todo momento. Quien no se compromete para no perder su libertad,
termina siendo esclavo de esa concepcion de libertad. En este sentido, como repetidamente

afirma la Relatio Synodi de 2014, es necesario una nueva inculturacién de la verdad del
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principio, que logre presentar la indisolubilidad del matrimonio no como un yugo sino como
un don que Dios da a los céonyuges (cfr. Relatio Synodi, 14). En la Relacién final de 2015 se
afirma: «La indisolubilidad del matrimonio (cf. M¢ 10, 2-9), no se debe entender
principalmente como un yugo impuesto a los hombres, sino como un don hecho a las

personas unidas en matrimonio» (n. 40).

2. La mentalidad anticonceptiva

El matrimonio esta abierto, por su misma naturaleza, a la dimensiéon fecunda. Aunque el
fenébmeno de la anticoncepciéon ha existido desde antiguo, la invenciéon de la pildora
anticonceptiva en los afios 50 ha oscurecido como nunca el significado de la sexualidad
humana, permitiendo facilmente, y al alcance de cualquier persona, la separacion de los
significados unitivo y procreativo del acto sexual (cfr. HV, 12). Vivimos en una sociedad en la
que la sexualidad ha sido banalizada y en la que la fecundidad — las familias numerosas —
son vistas con sospecha. El hijo no se considera un don de Dios, sino un derecho individual al
que se puede acceder con cualquier medio, como ocurre con la fecundacion artificial.

Hay que superar una especie de esquizofrenia en la sociedad moderna: por una parte, se
ponen todos los medios para controlar los nacimientos, incluso con politicas impuestas
injustamente, sobre todo en las clases mas humildes: esterilizacion, distribucion de medios
anticonceptivos, denigracion de las familias numerosas; por otra parte, sobre todo en personas
con medios, el hijo a cualquier costo, con la proliferacion de métodos artificiales de
fecundacion, que no responden a la dignidad de la persona humana, del matrimonio vy, sobre
todo, del niflo, que tiene el derecho a ser concebido en el seno materno y a tener un padre y
una madre ciertos que son entre ellos conyuges. Ademas, en casi todas estas técnicas, se prevé
la seleccion de embriones, su congelacion, el aborto. Ante estas situaciones, hay que
promover, también con el ejemplo de las familias cristianas, la belleza de la paternidad y la
maternidad en el matrimonio, el caracter de don que supone cada hijo, la confianza en la
Providencia divina, la generosidad para renunciar a comodidades superficiales a favor de los
hijos, etc. (cfr. Relatio Synodi, nn. 57-58 y Relacion final, nn. 7 y 63). Sobre este punto es
fundamental todo el capitulo V de Amoris laetitia, por lo que se refiere a la apertura a la vida y

el capitulo VII sobre la educacion de los hijos.

3. El mal llamado “matrimonio homosexual”

Como se deduce de cuanto hemos explicado precedentemente, so6lo puede existir
matrimonio entre un varén y una mujer. Siendo el matrimonio una realidad originaria,
anclada en la naturaleza misma del ser varon y mujer, ninguna autoridad tiene el poder de
redefinir el matrimonio y, tanto menos, decir que es matrimonio la relacién entre dos
hombres o dos mujeres. Aunque lo hayan llamado “matrimonio” en diversas legislaciones,
estas realidades no seran nunca matrimonio, por lo que es un gran error darles tal categoria.

El matrimonio se funda sobre la diversidad varén/mujer y la complementariedad que
deriva de ella y, por su naturaleza, esta llamado a la fecundidad. Todos estos elementos faltan

en las uniones homosexuales. La imposibilidad de reconocerlas como matrimonio no
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comporta ninguna injusticia o discriminacién, porque injusto seria tratar diversamente lo que
es igual. Nadie, con objetividad y sentido comun, puede afirmar que es lo mismo el
matrimonio que estas uniones. En estas uniones falta el presupuesto antropolégico, no se dan
los bienes que definen el matrimonio, son uniones por su misma naturaleza infecundas.

Es evidente, por otro lado, que esta conclusion es compatible con una comprension de las
personas con tendencia homosexual, a las que la Iglesia facilita (como a todos los fieles) los
medios necesarios para vivir de acuerdo con la Voluntad de Dios.

La via de salida esta en superar el reduccionismo al que ha sido sometido el matrimonio,
donde lo tnico que cuenta hoy en dia para los ordenamientos civiles son los sentimientos y
afectos, independientemente de lo que es digno y bueno para la persona humana y la
sociedad. La actitud del cristiano ante esta situacién no puede ser derrotista y pesimista,
aunque sea posible que no baste una generacion para recuperar en la sociedad la verdadera y
auténtica nocion y belleza del matrimonio que esta inscrita en el ser del hombre. Tanto la
Relatio Synodi de 2014 (nn. 55-56) como la Relacion final de 2015 (n. 76), hacen referencia a la
homosexualidad sélo en el sentido de la atencion pastoral de las personas con tendencia
homosexual, evitando toda discriminacién y ayudandoles en su situaciéon a encontrar la
gracia de Cristo. A la vez, condenan toda presion injusta sobre la Iglesia para que acepte el

mal llamado “matrimonio homosexual” (:6:d.)

4. Una breve reflexion sobre los divorciados y vueltos a unir civilmente

Este tema, como sabemos, esta ahora en el candelero y aparece frecuentemente en los
diversos medios de comunicacion social, que con frecuencia —con una visién reduccionista—
han pretendido centrar toda la atencién del Sinodo Extraordinario de los Obispos en este
tema. El magisterio se ha mostrado siempre firme en la doctrina al respecto. Baste mencionar
dos intervenciones recientes que resultan enormemente claras, tanto desde el punto de vista
de la praxis de la Iglesia como desde el de la acciéon pastoral. Se trata del n. 84 de la
Exhortacion Apostolica Familiaris Consortio de S. Juan Pablo II, del n. 29 de la Exhortacion
Apostolica Sacramentum Caritatis de Benedicto XVI y del cap. VIII de Amorns laetitia. Alli
encontramos, por una parte, consejos muy practicos para las personas que se encuentran en
estas situaciones, que no se deben sentir excluidas de la Iglesia y deben ser tratados con
caridad pastoral, con la misericordia de la que nos habla Papa Francisco.

Por otra parte, en los tres documentos se explican las razones teolégicas, fundadas en la
Revelaciéon de Cristo, por las que estas personas, para ser admitidas a la Eucaristia, deben
llevar un modo de vida que no contradiga el significado sacramental del matrimonio, que es
la unién indisoluble entre Cristo y su Iglesia. No se trata de una pena eclesiastica, sino de una
consecuencia de la situacién en que se encuentran, que es objetivamente contradictoria con la
Eucaristia. Al respecto, se indican tres articulos recientes que dan luces sobre este tema: H.
Franceschi, Dworziati risposati e nullita matrimoniali, en «Ius Ecclesiae» 25 (2013), p. 617-639, que
expone el Magisterio reciente sobre el tema; M.A. Ortiz, La pastorale dei fedeli divorziat risposati
cwilmente e la loro chiamata alla santita, en C.J. Errazuriz M. - M.A. Ortiz (editores), Misericordia e

diritto nel matrimonio, Roma 2014, p. 99-129, en el cual se enfoca el tema desde el punto de vista
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de la llamada universal a la santidad que, mientras no excluye a nadie, a la vez nos muestra
las exigencias de la vida cristiana; A.S. Sanchez-Gil, La pastorale dei fedeli in situaziont di manifesta
indisposizione morale. La necessita di un nuovo paradigma canonico-pastorale dopo ’Evangelii gaudium,
en «lus Ecclesiae» 26 (2014), en el cual el autor propone nuevas vias para explicar el
Magisterio de la Iglesia sobre este problema y otros similares.

En la Relacion final del Sinodo de 2015 se hace referencia a estas situaciones en los nn.
84-86. En estos puntos se habla, como ya hicieron en su dia Juan Pablo II y Benedicto XVI,
de la necesidad de acompaniar a estos fieles y ayudarlos a no sentirse excluidos de la vida de la
Iglesia. Sobre el tema de la admisiéon o no a la Eucaristia no se hace ninguna referencia
expresa, a mi parecer, porque se decidi6 dejar la palabra final al Santo Padre, que

encontramos ya en el mismo titulo del cap. VIII de AL: acompafiar; discernir e integrar la_fragilidad.

5. La reforma de los procesos de declaracion de la nulidad del matrimonio

Un tema que fue objeto de estudio en la Asamblea Extraordinaria de 2014 fue el de los
procesos de declaracion de nulidad del matrimonio. No es que se pretendiera resolver la
situacion de los divorciados vueltos a casar con una apertura falsamente pastoralista de la
nulidad del matrimonio para “resolver” estas situaciones, porque los Padre Sinodales dejan
claro que los procesos de nulidad tienen una naturaleza meramente declarativa, es decir, son
procesos de busqueda de la verdad sobre la nulidad o validez de un matrimonio. Sin
embargo, al mismo tiempo, constatando la excesiva duraciéon de estos procesos en la mayoria
de los paises, manifestaron la necesidad de simplificar estos procesos y encontrar vias para
hacerlos mas asequibles a los fieles. Sobre el camino a seguir, como indica el n. 48 de la Relatio
Synodi de 2014, no hubo unidad de pareceres: «Un gran nimero de los Padres ha insistido
sobre la necesidad de hacer mas accesibles y agiles posiblemente de modo totalmente
gratuito, los procedimientos para el reconocimiento de los casos de nulidad. Entre las
propuesta se ha indicado: la eliminacién del requisito de la doble sentencia conforme; la
posibilidad de establecer una via administrativa bajo la responsabilidad del obispo diocesano;
un proceso de nulidad sumario para los casos de nulidad notoria. Otros Padres, sin embargo,
se han mostrado contrarios a estas propuestas porque no garantizarian la seriedad del
proceso. Se debe subrayar que en todos estos casos se trataria de la determinaciéon de la
verdad sobre la validez del vinculo».

Como es de todos conocido, el Santo Padre decidié no esperar a la Asamblea Ordinaria de
2015 para realizar la reforma del proceso, que para la Iglesia Latina realizé6 mediante el motu
proprio Mitis Tudex del 15 de agosto de 2015 y para alas Iglesias Orientales mediante el motu
proprio Misericors lesus, de la misma fecha, que entraron en vigor el 8 de diciembre de 2015,
los cuales acogieron algunas de las propuestas de los Padres Sinodales, dejando clara la
naturaleza judicial y declarativa de los procesos, también del llamado processus brevior ante el
Obispo diocesano en los casos de nulidad evidente. Es interesante constatar qué en este motu
proprio se afirma en diversas ocasiones el principio irrenunciable de la indisolubilidad del
matrimonio y la naturaleza meramente declarativa de las sentencias de nulidad, cualquiera

que sea la via que se siga.
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La Relacion final del Sinodo de 2015 toma nota de la reforma ya realizada, haciendo
también un llamado a la responsabilidad de los Obispos, cuando en el n. 82 afirma: «Para
tantos fieles que han vivido una experiencia matrimonial infeliz, la verificaciéon de la nulidad
del matrimonio representa una via que podrian recorrer. Los recientes Motu Proprio Mtis
Tudex Dominus lesus y Mitis et Misericors lesus han conllevado una simplificaciéon de los
procedimientos para la eventual declaracion de nulidad matrimonial. Con estos textos, el
Santo Padre ha querido también “hacer evidente que el mismo Obispo en su Iglesia, de la
que es constituido pastor y cabeza, es por eso mismo juez entre los fieles que se le han
confiado” (MI, preambulo, III). La actuaciéon de estos documentos constituye, por tanto, una
gran responsabilidad para los Ordinarios diocesanos, llamados a juzgar ellos mismos algunas
causas y, en todo caso, a garantizar un acceso mas facil de los fieles a la justicia. Esto implica
la preparacion de un personal suficiente, compuesto por clérigos y laicos, que se consagren de
modo prioritario a este servicio eclesial. Serd por tanto necesario poner a disposicion de las
personas separadas o de las parejas en crisis, un servicio de informacién, de consejo y de
mediacion, relacionado con la pastoral familiar, que podra también acoger a las personas en
vistas a la investigacion preliminar al proceso matrimonial (cf. M1, Art. 2-3).

Sin pretender ser exhaustivo, indico alguna de las principales reformas del proceso
declarativo de nulidad: a) la eliminaciéon de la obligacién de la doble sentencia conforme,
salvo el derecho de las partes y del defensor del vinculo de apelar contra la sentencia de
primera instancia; b) la posibilidad de que el Obispo establezca como principio el juez Gnico
en las causas de primera instancia; ¢) que en el colegio judicante haya dos laicos, siempre que
el presidente del colegio sea clérigo; d) una mayor discrecionalidad en la valoracion de las
pruebas, salva siempre la necesidad de la certeza moral del juez, ex actis et probatis, para
declarar la nulidad; e) la creacion del processus brevior ante el Obispo diocesano cuando la

nulidad sea evidente y ambos conyuges estén de acuerdo en acudir a esta via.

6. Breve consideracion conclusiva

Para concluir, podemos afirmar que en la atenciéon de estos casos siempre se debe unir una
profunda y auténtica caridad con el amor a la verdad, pues sélo en la verdad se lograra el
bien de las personas, la salus amimarum, que es la ley suprema de la Iglesia. Por ello, la
verdadera misericordia no consiste en ignorar los pecados o las situaciones desordenadas, sino
en sanarlos y ofrecer a los fieles los medios para que puedan vivir de acuerdo a la verdad, que
no es un contenido abstracto, sino que se refiere a la realidad del proprio ser, en el caso del

matrimonio, el propio ser varén y ser mujer, el ser conyuges.
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La enciclica del papa Francisco
“Laudato s’ y la ecologia humana.
Algunas pistas para entender el dialogo
entre la naturaleza y el ser humano

Fernando Chica Arellano
Observador Permanente de la Santa Sede ante la FAO, PMA y FIDA

Una de las tesis fundamentales que Su Santidad desarrolla en la enciclica Laudato st’,
firmada el pasado 24 de mayo de 2015, es que “no habra una nueva relaciéon con la
naturaleza sin un nuevo ser humano. No hay ecologia sin una adecuada antropologia” (n.
118)l. En efecto, si la casa comun que a todos nos acoge se va agrietando, es porque el
corazon del hombre estd enfermo, presenta graves fisuras que repercuten dafiinamente en el
entorno en el que nos movemos. La crisis del hombre y la crisis de la ecologia estan en una
honda y estrecha relacion. Justamente por esto si entre persona humana y medio ambiente no
hay una reciprocidad fluida, una interaccién positiva, un didlogo constructivo se produce una
serie de cortocircuitos que influyen nocivamente en ambos polos. No es improcedente
entonces que surja este interrogante: Pero, gcual es la crisis que vive el hombre
contemporaneo? ;Qué consecuencias tiene esta crisis para la ecologia? ;Coémo afrontarlas?
Son cuestiones para nada epidérmicas. Una lectura con hondura del citado texto del Santo
Padre, auténtica brajula para cuantos quieren orientarse a la hora de tutelar y salvaguardar
nuestro planeta, nos brinda pistas fundamentales de entendimiento. Por eso merece la pena

detenernos en algunos puntos y pasajes destacados de la susodicha enciclica. De ellos

! Comunicacion para las sesiones del Séminaire Romain pour Journalistes: «Le pontificat du pape

Francois: una invitation au dialogue», celebrado en la Pontificia Universidad de la Santa Cruz de Roma entre los

dias 23 al 25 de marzo de 2017.
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podremos obtener la luz necesaria para intentar responder a las preguntas que hemos

formulado anteriormente.

1. Definicion del problema

El pasado 9 de enero de 2017 conocimos la muerte de Zygmunt Bauman, que con su
preclara inteligencia iluminéd en distintos ensayos suyos uno de los dramas mas temibles y
significativos del hombre contemporaneo. Este socidlogo supo poner de relieve como vivimos
en una cultura sellada por el miedo y la incertidumbre, que vuelve fragil y precaria la solidez
del amor, que diluye los vinculos, eliminando toda la fortaleza representada por los pactos y la
fidelidad de por vida, reduciendo asi al hombre a un ser individualista y enclaustrado en una
burbuja, un ser alérgico a lo institucional y ansioso de ambitos privados que defiende a capa y
espada. Al decir de este erudito escritor, estamos en una sociedad signada por lo efimero,
transitorio y volatil, con relaciones sinuosas y maleables, duactiles y evanescentes. No es
extrafio, entonces, que nos encontremos cada dia con personas con ideales inconsistentes que
se disipan como la niebla, consumidas en los fragmentos de una vida carente de anclajes
seguros y firmes. Estamos en una época que disuelve y macera, que no opta por lo
perdurable, que prefiere el humo a la roca?.

En el didlogo de la Iglesia con el mundo contemporaneo, este diagnéstico de un
intelectual no creyente como Bauman puede servir de paradigma3. El discurso de este
pensador polaco sin duda canaliza y evidencia el modo de sentir de un buen nimero de los
que nos rodean. Es asi como perciben el mundo. Su palabra ilustra la manera en que nuestra
sociedad comprende al hombre: un sujeto desvinculado y sin responsabilidades hacia el otro,
con efluvios de amor flotante. Se considera al otro como un extrafo, al que se puede plasmar
segin el propio antojo, inserto en un panorama sin certezas, saturado de relaciones
insustanciales y, en general, ajeno al mundo que le rodea. La creacién entonces se comprende
también como algo “liquido”, como algo que el hombre puede hacer y deshacer

veleidosamente, a disposicion absoluta del ser humano.

2 Cf. Z. Bauman, Amor liquido. Acerca de la fragilidad de los vinculos humanos, Ed. FCE, Madrid 2005; Id.,
Modermidad liguida, Ed. FCE, México 2000; Id., Miedo liquido. La sociedad contempordnea y sus temores, Ed. Paidos,
Barcelona 2007; F. Occhetta, Jygmunt Bauman: 11 sociologo che ha scrutato ¢ tempr: La Civilta Cattolica 4002 (2017)
610-618.
3 El tema del didlogo ha sido tratado por el Sumo Pontifice en la enciclica Laudato si’. A este respecto,
puede consultarse: I Chica Arellano, Reflexiones en torno al capitulo quinto de la enciclica del Santo Padre Francisco Laudato
s¢”s Salmanticensis 63 (2016) 389-412.
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El papa Francisco suma su voz a los que expresan que la crisis del hombre tiene que
ver con la crisis contemporanea de la ecologia y al revés. Vista la profusa complejidad que
sella la hora presente, si no se descubren y analizan las raices antropolégicas y sociales que
nutren la crisis ecolégica actual, ésta no se podrd encarar en toda su envergadura. Lo que
pasa a nuestro mundo es resultado de multiples motivaciones. Por eso el Obispo de Roma
dirige una y otra vez su pensamiento a ellas, buscando brindar claves hermenéuticas, criterios
de comportamiento, hojas de ruta.

Con su segunda enciclica, Su Santidad ha deseado, con un lenguaje directo y certero,
insistir sin ambages en la imbricacion existente entre deterioro humano, pobreza material y
degradacion ambiental. La existencia calamitosa que viven muchos de nuestros hermanos se
desenvuelve, a menudo, en medio de lugares que si otrora verdeaban en hermosura hoy estan
impregnados de un negro macilento, a modo de paramos sombrios, con lo cual la luz serena
de un tiempo es ahora oscura dramaticidad. Es palpable, pues, que a una visiéon “liquida” del
hombre corresponda una visiéon “liquida” de la naturaleza. Y viceversa. La degeneracion de
lo humano no esta desconectada de la de la naturaleza. Ambas estan, mas bien, en una
relacion circular, en la que una alimenta a la otra. Y el camino de sanaciéon debe recorrer
también este itinerario: solo si el corazén del hombre esta sano puede sanar su interaccion
con la creacién y el modo en que se relaciona con ella. Alcanzar una verdadera “ecologia

humana” abre la puerta de modo positivo y edificante a una auténtica “ecologia integral™.

2. A partir de la creacion
Esto que acabamos de describir es lo que se llama la “conversion ecologica™. El papa
Francisco la describe con palabras que vale la pena releer:

“Si «los desiertos exteriores se multiplican en el mundo porque se han extendido los
desiertos interiores», la crisis ecolégica es un llamado a una profunda conversion
interior. Pero también tenemos que reconocer que algunos cristianos comprometidos

y orantes, bajo una excusa de realismo y pragmatismo, suelen burlarse de las

* Cf. E. Figueroa Clemente, La ecologia del papa Francisco: un mensaje para un planeta y un mundo en criss, Ed.

AC, Madrid 2016, 125-130; L. Valera, Ecologia umana, Ed. Aracne, Roma 2013; M. Losito, Dall’ecologia umana
allecologia integrale nel magistero pontificio, en: F. Chica Arellano — A. Garcia Gémez (a cura di), Laudato si’. L'appello di
papa Francesco. Sviluppo agricolo e lotta alla fame, Ed. Scientifiche Italiane, Napoli 2016, 77-94.

o Esta expresion, utilizada previamente por diversos episcopados, fue luego empleada e ilustrada
ltcidamente por san Juan Pablo II, por ejemplo, en una reflexion realizada con motivo de la Audiencia general
del 17 de enero de 2001 y también en los nmeros 70-73 de la exhortacién apostélica postsinodal Pastores gregis
(16 de octubre de 2003). Cf. J. Tatay Nieto, De la “cuestion social” a la cuestion “socio-ambiental”. Implicaciones de
Laudato s’ para la Doctrina Social de la Iglesia, en: E. Sanz Giménez-Rico (ed.), Cuidar de la Tierra, cuidar de los pobres.
Laudato s desde la teologia y con la ciencia, Ed. Sal Terrae, Santander 2015, 182-184.
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preocupaciones por el medio ambiente. Otros son pasivos, no se deciden a cambiar
sus habitos y se vuelven incoherentes. Les hace falta entonces una conversion
ecolégica, que implica dejar brotar todas las consecuencias de su encuentro con
Jesucristo en las relaciones con el mundo que los rodea. Vivir la vocacién de ser
protectores de la obra de Dios es parte esencial de una existencia virtuosa, no
consiste en algo opcional ni en un aspecto secundario de la experiencia cristiana” (n.
217)5.

Para alcanzar esta conversion ecologica es necesario, en primer lugar, comprender el
mensaje de la creacion, entender qué significa el hecho del Dios Creador. Por desgracia, hay
quienes piensan que la idea biblica del Dios creador vinculada con el mandato dado al
hombre de “dominar la tierra y someterla” (cf. Gén 1,28) es la causante del problema
ecolégico. Sostienen que la religion judeo-cristiana esta en la raiz del deseo de subyugar
despéticamente lo creado. Olvidan con ello un dato mucho mas central y previo en la
revelacion biblica: Dios santifica todo lo creado diciendo que es “bueno™ (cf. Gén
1,12.18.21.25). De hecho, en el capitulo primero del libro del Génesis, el hombre es el Gnico
ser creado del que no se dice “y vio Dios que era bueno”. Se expresa quizas de este modo el
hecho de la “libertad”, que pone en las propias manos del hombre el ser o no ser “bueno”.
Esta claro, en todo caso, que el mandato de “dominar y someter” la tierra no convierte al
hombre en un tirano, sino en un fiel administrador, en un custodio de la creacién®, en el
pastor de lo creado. Asi lo explica preciosamente el Papa en LS 67:

“No somos Dios. La tierra nos precede y nos ha sido dada. Esto permite responder a
una acusacion lanzada al pensamiento judio-cristiano: se ha dicho que, desde el
relato del Génesis que invita a « dominar » la tierra (cf. Gén 1,28), se favoreceria la
explotacion salvaje de la naturaleza presentando una imagen del ser humano como
dominante y destructivo. Esta no es una correcta interpretaciéon de la Biblia como la
entiende la Iglesia. Si es verdad que algunas veces los cristianos hemos interpretado
incorrectamente las Escrituras, hoy debemos rechazar con fuerza que, del hecho de
ser creados a imagen de Dios y del mandato de dominar la tierra, se deduzca un
dominio absoluto sobre las demas criaturas. Es importante leer los textos biblicos en

su contexto, con una hermenéutica adecuada, y recordar que nos invitan a «labrar y

0 Cf. P K. A. Turkson, La conversion ecoldgica, en: F. Chica Arellano — C. Granados Garcia (eds.), Loado seas,
mu Sefior. Comentario a la enciclica “Laudato si” del papa Francisco, Ed. BAC, Madrid 2015, 21-38.

7 Cf. sobre este punto la obra de Leon Kass, The beggining of Wisdom. Reading Genesis, University of
Chicago Press, Chicago 2006.

8 Este tema fue abordado por la Comision Teolégica Internacional en el documento Comunidn y servicio: la

persona humana creada a imagen de Dios (2004). Precisamente la nocién de imagen de Dios conlleva que el hombre
debe cuidar la creacion, no abusar de ella. Puede consultarse este significativo texto en esta pagina web: http://
www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/
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http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_con_cfaith_doc_20040723_communion-stewardship_sp.html
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_con_cfaith_doc_20040723_communion-stewardship_sp.html
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_con_cfaith_doc_20040723_communion-stewardship_sp.html

cuidar» el jardin del mundo (cf. Gén 2,15). Mientras «labrar» significa cultivar, arar
o trabajar, «cuidar» significa proteger, custodiar, preservar, guardar, vigilar. Esto
implica una relaciéon de reciprocidad responsable entre el ser humano y la
naturaleza. Cada comunidad puede tomar de la bondad de la tierra lo que necesita
para su supervivencia, pero también tiene el deber de protegerla y de garantizar la

continuidad de su fertilidad para las generaciones futuras™.

3. Recuperar la centralidad del ser humano en la creacion

El hombre es el “pastor” de la creacion y asi ocupa un lugar central en ella. Ser pastor
no implica ser déspota, sino que entrafia ser también “servidor” de la creacién, como apunta
el nimero 82 de la mencionada enciclica. Los demas seres no estan sometidos a la arbitraria
voluntad humana, sino a su prudente y sabia discrecion.

Es necesario a la vez insistir con el papa Francisco en que “cuando la persona humana
es considerada sélo un ser mas entre otros, que procede de los juegos del azar o de un
determinismo fisico, «se corre el riesgo de que disminuya en las personas la conciencia de la
responsabilidad». Un antropocentrismo desviado no necesariamente debe dar paso a un
«biocentrismo», porque eso implicaria incorporar un nuevo desajuste que no sélo no
resolvera los problemas sino que anadirda otros. No puede exigirse al ser humano un
compromiso con respecto al mundo si no se reconocen y valoran al mismo tiempo sus
capacidades peculiares de conocimiento, voluntad, libertad y responsabilidad” (LS 118).

Ya se habia focalizado en esta misma 6ptica el primer principio de la Declaracion de
Rio en la Cumbre Internacional del Medio Ambiente en el Desarrollo en 1992 al recordar
que “los seres humanos constituyen el centro de las preocupaciones relacionadas con el
desarrollo sostenible. Tienen derecho a una vida saludable y productiva en armonia con la
naturaleza”!0.

Sin esta conviccion de la centralidad de la persona humana, resulta imposible
comprender las razones existentes detrds de todo el esfuerzo por conservar el medio
ambiente. Si se oscurece la verdad de la centralidad del hombre, varén y mujer, en el mundo,

el trabajo por lograr un desarrollo sostenible se convierte en un proyecto sin alma, dentro del

9 Cf. P. Barrajon, 1l Vangelo della creazione. La teologia della creazione nell’enciclica Laudato si’, en: F. Chica

Arellano — A. Garcia Gomez (a cura di), Laudato si’. Lappello di papa Francesco. Sviluppo agricolo e lotta alla_fame, Ed.
Scientifiche Italiane, Napoli 2016, 127-139.

10 Sigue siendo interesante a este respecto el volumen, Nunciatura Apostolica en Espana, La cuestion

ecoldgica. La vida del hombre en el mundo. Congreso Internacional sobre Ecologia. Actas, Ed. BAC, Madrid 20009.
Ofrece las reflexiones realizadas en el Congreso Internacional sobre Ecologia organizado por el Pabellon de la
Santa Sede en la Exposicion Internacional de Zaragoza entre el 10-12 de julio de 2008.
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cual el propio hombre corre el riesgo de ser minusvalorado, es decir, tratado como
“Instrumento” o “material”. Por tanto, afirmar la bondad de lo creado y afirmar al hombre

como administrador responsable son las raices de la ecologia y de la antropologia cristiana.

4. La “fraternidad universal® como clave de béveda

Pero, sen qué relacién estan la naturaleza y el hombre? La referencia fundamental que
toma el documento para acercarse a la vinculaciéon del hombre con la creacion es la figura de
san Francisco de Asis (cf. LS 10-12). Y la clave es la “fraternidad” universal, la mirada
bondadosa hacia el mundo que proviene de esa clara conciencia de Francisco de que todo
tiene un origen y un destino comun: el Dios creador y redentor!!. Ni siquiera el pecado es
capaz de romper esta unidad intima del hombre con lo creado. La mirada mistica del
Poverello le permitia descubrir al Creador en todas las criaturas, y su estilo de vida, en
pobreza y austeridad, era el reflejo evidente de un modo nuevo de relacionarse con el mundo,
en el que este dejaba de ser objeto de explotacién y dominio, para convertirse en hermano.

El Santo Padre se ha querido vincular con este preclaro ejemplo de vida cristiana
desde el inicio de su pontificado, tanto por el tema de la ecologia como por la atencién que
san Francisco de Asis dio a los necesitados y pobres de este mundo!2.

San Francisco es un santo querido también por los no cristianos. Un judio, un
musulman, cualquier persona de buena voluntad puede elevar su alma al cielo y rezar con el
Cantico de las criaturas. El que el Santo Padre haya escogido la figura de san Francisco es por
tanto un elemento de apertura a todos, muestra claramente un deseo de dialogar con todos.
De Francisco de Asis se desprende un modo de ser hombre, una alegria y una paz que se
colocan mas alla de los antagonismos. Y de este santo se desprende también un modelo para
la ecologia. No en vano, san Juan Pablo II, el 29 de noviembre de 1979, mediante la bula
Inter Sanctos, lo nombré “celestial Patrono de los cultivadores de la ecologia™!3.

El modelo del Santo de Asis nos puede servir de clave para entender qué es la ecologia

humana y qué supone la conversion ecologica que nos debe conducir hacia ella.

1 Sobre la fraternidad son preciosas también, y en gran sintonia con el mensaje de Francisco, las paginas

de J. Ratzinger, Die christliche Briiderlichkeit, Kosel, Miinchen 1960.
12 Sobre esta cuestion se puede consultar: J. Sanz Montes, Educacion y espiritualidad ecoldgica: una vision

Jranciscana, en: F. Chica Arellano — C. Granados Garcia (eds.), Loado seas, mi Sefior. Comentario a la enciclica Laudato s’
del papa Francisco, Ed. BAC, Madrid 2015, 47-76; G. del Pozo Abejon, El evangelio de la creacion, en: op. cit.,
183-220.

13 El texto latino puede encontrarse en: AAS 71 (1979) 1509-1510. El texto latino y espaifiol puede

consultarse en esta pagina web: http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/apost_letters/1979/
index_sp.htm.
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En efecto, san Francisco es ante todo un creyente en Dios creador, es un predicador
del “evangelio de la creacion” (titulo del capitulo II de Laudato si’). Ocurre a veces que la
ecologia degenera en culto a la naturaleza, en un anti-humanismo, o en un espiritualismo
naturalista. Lejos de ello, san Francisco compone su Cantico inspirado en las Sagradas
Escrituras, en la Palabra de Dios; san Francisco ve la creacion “como un espléndido libro en
el cual Dios nos habla y nos refleja algo de su hermosura y de su bondad” (LS 12)!%. En ¢l las
criaturas se presentan como hermanas: hermano sol, hermana luna, hermana agua. La tierra
no aparece como algo opuesto al cielo, sino que es, mas bien, hermana del hombre. Aparece
asi la idea de una “fraternidad universal”. El hombre no es “una mas” de las criaturas;
tampoco es un “déspota” para aprovecharse vorazmente de ellas; es, mas bien, el pastor-
hermano de la creaciéon cuya mision es servir y conducir a la creaciéon para que se convierta
en verdadera alabanza a su creador.

En san Francisco de Asis se advierte a la vez un segundo aspecto, se descubre “hasta
qué punto son inseparables la preocupacion por la naturaleza, la justicia con los pobres, el
compromiso con la sociedad y la paz interior” (LS 10). San Francisco es “un bello ejemplo del
cuidado de lo que es débil y de una ecologia integral vivida con alegria y autenticidad” asi
como de “una atencién especial hacia la creaciéon de Dios y hacia los mas pobres y
abandonados” (LS 10). Mas adelante, el Papa recuerda también el modelo de san Francisco
para proponer una adecuada relaciéon con lo creado y promover la conversion ecolédgica (cf.
LS 218) como forma de obtener la anhelada “fraternidad universal” (LS 221).

Situarnos en la escuela de Francisco de Asis nos ayuda a transformarnos y a
vislumbrar la potencia evangelizadora del Evangelio en bien del hombre y de la creacion.
Para ¢l, el mandato evangélico de “proclamar la Buena Noticia a todas las criaturas” (Mc
16,15) significo también anunciar el Evangelio a los pdjaros, segin lo que bellamente
representa Giotto de Bondone en la basilica de San Francisco de Asis. Pero significé también
besar la llaga del leproso y entregar sus habitos a los mas postergados y desfavorecidos. Es
decir, fue un espejo de amor a la creaciéon y de amor al hombre, una forma preciosa de
“ecologia integral” y de “ecologia humana” basada en el reconocimiento de una “fraternidad
universal”.

Los ejemplos de san Francisco en este sentido son sorprendentes (cf. LS 10-12). A este

respecto, es bueno recordar lo que narra Tomas de Celano, cuando nos cuenta que el Santo

1 Cf. E. Leclerc, El sol sale sobre Asis, Ed. Sal Terrae, Santander 2000; Th. Mathura, “Meditacion sobre el
Cdntico del Hermano Sol”: Selecciones de Franciscanismo 62 (1992) 177-180.
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“a todas las criaturas las llamaba hermanas, como quien habia llegado a la gloriosa libertad
de los hijos de Dios y con la agudeza de su corazoén penetraba, de modo eminente y
desconocido a los demas, los secretos de las criaturas”®. Y por el mismo bidgrafo y
compaifero de Francisco de Asis sabemos que el Santo pedia que en los conventos se dejara
una parte del huerto sin cultivar para que crecieran sin mas las hierbas y quien lo viera

pudiera elevar su pensamiento al autor de la bellezal®.

5. Una fraternidad vivida desde la familia y en la familia

Pero la figura de Francisco de Asis no queda en una quimera inalcanzable, en la
propuesta utdpica y poco realista de un “retorno al Edén”. Si asi fuera, estariamos ante una
abstraccion que produce peroratas, pero que no es capaz desde luego de potenciar una
conversion ecologica y una auténtica ecologia humana. Su propuesta de una “fraternidad
universal” comienza a vivirse en concreto desde la “fraternidad familiar”, desde el contexto
donde se genera lo humano, esto es, desde la familia.

En este sentido, en Laudato st’, el papa Francisco, en la linea del franciscanismo mas
concreto, nos ayuda a no perdernos en abstracciones y nos reconduce al ambito de la
educacion y la familia:

“Contra la llamada cultura de la muerte, la familia constituye la sede de la cultura de
la vida. En la familia se cultivan los primeros habitos de amor y cuidado de la vida,
como por ejemplo el uso correcto de las cosas, el orden y la limpieza, el respeto al
ecosistema local y la proteccion de todos los seres creados. La familia es el lugar de la
formacién integral, donde se desenvuelven los distintos aspectos, intimamente
relacionados entre si, de la maduracién personal. En la familia se aprende a pedir
permiso sin avasallar, a decir «gracias» como expresion de una sentida valoracion de
las cosas que recibimos, a dominar la agresividad o la voracidad, y a pedir perdon
cuando hacemos algun dano. Estos pequenos gestos de sincera cortesia ayudan a
construir una cultura de la vida compartida y del respeto a lo que nos rodea” (n.
213).

Por consiguiente, la ecologia humana verdadera, la propuesta de una fraternidad entre
los hombres que construye y posibilita una fraternidad con todo lo creado, tiene como punto
de partida necesario y fundamental la familia. Es muy importante cuidarla, promoverla,

defenderla de cuantas medidas quieren diluir su genuina identidad, basada en el matrimonio

15 Vida primera de San Francisco, XXIX, 81: FF 460.

16 Vida segunda de San Francisco, CXXIV, 165: FF 750.
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entre un hombre y una mujer. No olvidemos que las transformaciones culturales y sociales
han tenido siempre una intrinseca vinculacién con el matrimonio y la familia.
A este respecto, hay un texto de Laudato si’ que insiste con fuerza en este tema, y que

merece la pena citar por entero y desgranar:

“La ecologia humana implica también algo muy hondo: la necesaria relacion de la
vida del ser humano con la ley moral escrita en su propia naturaleza, necesaria para
poder crear un ambiente mas digno. Decia Benedicto XVI que existe una «ecologia
del hombre» porque «también el hombre posee una naturaleza que ¢l debe respetar
y que no puede manipular a su antojo». En esta linea, cabe reconocer que nuestro
propio cuerpo nos sita en una relacion directa con el ambiente y con los demas
seres vivientes. La aceptacion del propio cuerpo como don de Dios es necesaria para
acoger y aceptar el mundo entero como regalo del Padre y casa comun, mientras
una logica de dominio sobre el propio cuerpo se transforma en una logica a veces
sutil de dominio sobre la creacién. Aprender a recibir el propio cuerpo, a cuidarlo y
a respetar sus significados, es esencial para una verdadera ecologia humana.
También la valoracién del propio cuerpo en su femineidad o masculinidad es
necesaria para reconocerse a si mismo en el encuentro con el diferente. De este
modo es posible aceptar gozosamente el don especifico del otro o de la otra, obra del
Dios creador, y enriquecerse reciprocamente. Por lo tanto, no es sana una actitud
que pretenda «cancelar la diferencia sexual porque ya no sabe confrontarse con la

misma» (n. 155).

El papa Francisco retoma aqui un importante discurso de Benedicto XVI en el que se
establece una relaciéon entre el respeto del ambiente natural y el respeto a la naturaleza
humana. Con esto se afirma que el hombre tiene también una naturaleza!’.

Esta conclusion contrasta con la perspectiva mecanicista cartesiana que ha
acompanado el desarrollo tecnologico de Occidente. Segin ella, se daria una separacion
radical entre lo natural y lo personal. Natural seria el cosmos extenso, cuyas leyes determina
con exactitud la ciencia, un cosmos que carece de fines propios. Lo especificamente humano,
por su parte, seria la mente pensante y libre, que se autodetermina, y que no se deja
encorsetar en los parametros deterministas de las ciencias naturales.

Esta gran division entre lo humano y lo natural concentra toda la finalidad y el sentido
existentes de la parte del hombre. Por tanto, si la naturaleza no tiene en si fines, tanto da que

el hombre confiera al mundo una u otra forma, segtn su arbitrio. Desde el punto de vista de

Qf Benedicto XVI, Dlscurso al P’lrlamcnto Federal. Berlin, 22 de septiembre de 2011: http://
be
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una descripcion fisica o quimica, un basurero no es mejor que un bosque. Dado que las cosas
no tienen lenguaje propio, el hombre podra subyugarlas para su propia comodidad!®. Por otra
parte, la libertad de la persona se sitia mas alla de toda ley de la naturaleza, como capacidad
de autoexpresion y autodeterminacion’.

Entendemos desde aqui el desafio hacia la mentalidad dominante que supone hablar
de una “ecologia humana”. Con ello se dice que el hombre mismo pertenece a las realidades
cosmicas. Todo esto coincide con la gran vision de la Biblia: el hombre no forja su identidad
al margen del universo, sino solo desde su integraciéon en ¢él; Dios lo plasmé del barro de la
tierra y lo coloc6 en un jardin. Tal unidad entre el hombre y su mundo conlleva, por una
parte, que lo humano participa de unas leyes que ¢él no ha creado: el hombre no es ajeno a
estas leyes ni decide su identidad al margen de ellas. En estas leyes descubre, por el contrario,
un amor personal que lo llama y convoca para que responda libremente. Por otro lado, esta
unidad entre el hombre y su ambiente conlleva también que el cosmos tiene su propio
lenguaje, que no es un simple montén de particulas que se agitan segin leyes mecanicas, sino
que posee fines propios y madura hacia una plenitud.

¢Cual es el punto de contacto entre el hombre y el cosmos, el quicio que permite
reencontrar esta unidad ecoldgica? El papa Francisco nos propone en el texto citado una via
muy concreta: volver a escuchar nuestro cuerpo, pues por ¢él formamos parte de la naturaleza.
Releamos sus palabras: “La aceptacién del propio cuerpo como don de Dios es necesaria
para acoger y aceptar el mundo entero como regalo del Padre y casa coman” (LS 155). Por
aqui, por el cuerpo, debe empezar todo respeto ecologico, toda conversion ecoldgica. Pues en
el cuerpo se halla ese lenguaje originario, que nosotros no hemos creado y que, sin embargo,
pertenece a lo mas profundo de nuestro nombre y destino. El cuerpo, en efecto, nos habla de
nuestro origen: venimos de otros, de nuestro padre y madre, venimos en tltimo término de
Dios Creador. Todo nifio que es acogido en su familia experimenta su cuerpo como un lugar
de vinculos buenos, pues lo relaciona con sus antepasados, y le permite pertenecer a otros, a

una historia que se prolonga por generaciones. Aceptar el cuerpo es aceptar que al comienzo

18 Uno de los filésofos que mas ha reflexionado sobre este punto, contribuyendo a despertar

preocupacion por el ambiente, es el discipulo de Heidegger, Hans Jonas. A este respecto, puede verse,
especialmente: H. Jonas, Seventeenth Century and After: The Meaning of the Scientific and Technological Revolution, en:
Philosophical Essays: From Ancient Creed to Technological Man, University of Chicago Press, Chicago 1980, 45-80.
19 Estos problemas fueron abordados en profundidad en el tercer capitulo del estudio de la Comision
Teologica Internacional En busca de una ética unwersal: nueva perspectiva sobre la ley natural (2009). Pucdc Consulmrsc
este esclarecedor documento en la mgulente pagina web: http://www, /
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de nuestra existencia hay un don originario, que se remonta al Creador, quien nos ha
modelado en el vientre (cf. Jer 1,5).

El cuerpo, por tanto, nos ensefia a mirar de otro modo a la naturaleza que nos rodea.
Aprender el lenguaje del cuerpo nos permite aprender el lenguaje de las cosas vy, de este
modo, dejar que las cosas hablen, respetar lo que son y a donde tienden. St mi cuerpo es un
regalo, pueden ser un regalo también todos los seres, y la creacién misma puede ser entendida
como un don?. De hecho, la palabra naturaleza, en latin, procede de “nacer”. En su sentido
originario natural es aquello que nace, aquello que inicia su existencia recibiéndose de otro.
Quien tiene una naturaleza, por tanto, no parte de cero, sino de una herencia de la que recibe
una llamada a una plenitud. El hombre también tiene naturaleza, por tanto, porque ¢l
también ha nacido, ha sido engendrado. Benedicto XVI presentara asi el dilema ante el que
se encuentra hoy nuestra cultura: o aceptamos que hemos sido generados o decidimos auto-
generarnos; o en el inicio de nuestra vida hay alguien que nos la ha regalado, o nos
convertimos en nuestros propios creadores?!. Pero, en este Gltimo caso, si el hombre es sefior
del hombre, entonces es verdad también que el hombre es esclavo del hombre. Rechazada la
paternidad del padre comun, la fraternidad se vuelve abstracta, y el dominio sobre la creacién
se convierte en dominio sobre los hermanos.

S1 seguimos leyendo el texto de Su Santidad el papa Francisco en el n. 155 de Laudato
si’ descubrimos otra dimension del lenguaje del cuerpo: es nuestra primera morada en el
mundo. De hecho, solo quien acepta su cuerpo como casa, dice el Sumo Pontifice, puede
aceptar que el mundo entero esté llamado también a convertirse en morada. En efecto, segiin
la Escritura, el cuerpo es como una casa, modelada por Dios mismo (cf. Gén 2,7), una fragil
morada de arcilla (cf. Job 4,19), pero que Dios mismo ama y no abandonarad (cf. 2 Mac
7,27-29). La filosofia contemporanea ha profundizado en este aspecto, entendiendo el cuerpo
como nuestra manera de situarnos en el mundo, de poseer un mundo??. Pues bien, esta
aceptacion del cuerpo como morada sucede precisamente en la familia, donde el nino
experimenta que su cuerpo viene del amor de sus padres: ¢l ha nacido dentro de “una sola

carne” (Gén 2,24), de la uniéon del marido y la mujer. El hijo puede reconciliarse con su

20 Desde el punto de vista filosofico ha desarrollado magistralmente este tema K.L. Schmitz, The Gifi:

Creation, Marquette University Press, Milwaukee 1982.
21 Cf. Benedicto XVI, Discurso a la Curia Romana con motivo de las felicitaciones de Navidad, 21 de
diciembre de 2012: http://w?2.vatican.va/conten nedict-xvi/es/s hes/2012/december uments
hf ben-xvi_spe 20121221 auguri-curia.html.

22 Cf. M. Merleau-Ponty, Phénoménologie de la perception, Gallimard, Paris 1945.
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cuerpo, puede aceptarlo como lugar bueno de presencia entre las cosas, porque percibe que el
cuerpo viene de la unidad de sus padres, fundamento de su hogar. Y desde esta aceptacion del
propio cuerpo descubrira que todo el mundo puede ser también morada.

Aparece en esta experiencia del nacimiento a partir del amor de nuestros padres otro
elemento del lenguaje del cuerpo del que nos habla el Sucesor de Pedro: la diferencia sexual
de lo masculino y femenino. Gracias a esta diferencia el cuerpo permite el encuentro con
aquello que es diferente, precisamente en la forma del don?3. En el cuerpo nos entregamos al
otro y lo recibimos, para que nuestra vida, de este modo, se haga fecunda, capaz de un nuevo
fruto. En el amor del hombre y de la mujer, como sabe bien el Cantar de los Cantares, hay un
microcosmos, donde se puede ver reflejada la tierra entera (cf. Ct 4,1-15). El lenguaje de
donacién propio de la familia nos ensefia, no en modo solo teérico, sino experiencial y
practico, que el mundo es una casa confiada a nuestro esmero y cuidado, de modo que porte
fruto para Dios.

Entendemos ahora con mas profundidad las raices profundas de la crisis ecologica que
vivimos. Segun el papa Francisco, una logica de dominio sobre el cuerpo, que olvide su
lenguaje filial de donacién originaria, resultara una loégica de dominio sobre la creacion.
Recordamos a este respecto las palabras del Génesis después del pecado (cf. 3,16-19). La
relaciéon de hombre y mujer termina siendo una relaciéon de dominio, en que el cuerpo tiende
a olvidar su dimension de don y entrega. Incluso la relacién con los hijos que nacen de la
unién, olvidada la referencia al Creador, se convierte en dominio, como muestra también la
crisis actual de la paternidad, que comprende al hijo como proyecciéon del deseo de los
padres?*. Ademas, en paralelo a todo esto, nos dice el Génesis, la relacion del hombre con la
tierra pasa a ser también dificil, de lucha con sudor para extraerle su pan. El dominio sobre el
hombre se encuentra en el origen del dominio sobre lo creado. Cuando Cain asesina a Abel,
segun comentan los Padres de la Iglesia, lo hace en el campo estéril, privado de fruto?.

Recordemos, en este contexto, la ensenanza de san Juan Pablo II en su carta enciclica

% El 31 de mayo de 2004, la Congregacién para la Doctrina de la Fe dirigié una carta a los Obispos
sobre la colaboracion del hombre y la mujer en la Iglesia y en el mundo, conocida bajo el titulo “Experta en
humanidad”, en la que abordaba las cuestiones de la complementariedad masculino/femenino ante los
incipientes problemas de la ideologia de género. Es uno de los textos magisteriales mas profundos sobre esta
cuestion y con el paso de los anos ha ganado actualidad. Puede consultarse este escrito en la siguiente pagina

web: http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/
rc_con_cfaith_doc_20040731_collaboration_sp.html.

2 Cf. M. Gauchet, 1 figho del desiderio. Una rwvoluzione antropologica, Vita e Pensiero, Milano 2010.

25 Para un analisis del texto, con referencias patristicas, cf. L. Alonso Schokel, ;Ddnde estd tu hermano? “ITextos

de fratermidad en el libro del Génesis, Ed. Institucion San Jerénimo, Valencia 1985.
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Centesimus Annus: “En la raiz de la insensata destruccion del ambiente natural hay un error
antropolégico, por desgracia muy difundido en nuestro tiempo. El hombre, que descubre su
capacidad de transformar vy, en cierto sentido, de «crear» el mundo con el propio trabajo,
olvida que éste se desarrolla siempre sobre la base de la primera y originaria donacion de las
cosas por parte de Dios” (n. 37).

Asi, quien no respeta la ecologia humana, la ecologia del hombre creado por Dios y
llamado a la fraternidad, acaba minando las bases para toda ecologia ambiental. También

Benedicto XVT ha insistido sobre este punto de forma precisa en Caritas in Veritate:

“Si no se respeta el derecho a la vida y a la muerte natural, si se hace artificial la
concepcion, la gestacion y el nacimiento del hombre, si se sacrifican embriones
humanos a la investigacion, la conciencia comun acaba perdiendo el concepto de
ecologia humana y con ello de la ecologia ambiental. Es una contradicciéon pedir a
las nuevas generaciones el respeto al ambiente natural, cuando la educacién y las
leyes no las ayudan a respetarse a si mismas. El libro de la naturaleza es uno e
indivisible, tanto en lo que concierne a la vida, la sexualidad, el matrimonio, la
familia, las relaciones sociales, en una palabra, el desarrollo humano integral (n. 51).

Ahora bien, la Gltima palabra de estos relatos biblicos no es la desesperanza. Tanto en
el sudor de Adan como en el dolor corporal de Eva al engendrar los hijos, Dios sigue estando
presente. En estas palabras no hay solo un castigo, sino la confirmaciéon de que no todo se ha
perdido. La actividad del hombre seguira siendo fecunda: la tierra dara su trigo y el amor
generara sus hijos, abriendo una historia de redencién y esperanza. El don originario que esta
en la creaciéon y en nuestros propios cuerpos no se deja acallar por ningtin pecado, sigue
brotando siempre para que podamos responder a él y que se regenere todo lo que ha muerto.
La conversiéon ecolégica es posible, como conversion al Creador, al Padre bueno de quien
procede nuestra vida, en agradecimiento a sus dones.

Todo esto significa que la conversiéon ecolégica no consiste solo en dar otro uso —un
uso bueno y sostenible— a la creaciéon. Es un punto en el que insiste Laudato si’, que sigue
aqui el pensamiento de Romano Guardini (cf. Laudato si’ 105-108)26. El problema no esta
solo en el uso de la tecnologia, sino en la logica misma que anima a la tecnologia, y que
tiende a mirar al mundo como material a disposicion del hombre, sin fines propios que ha
recibido del Creador. Se desarrolla asi una visibn manipulativa, que da un uso u otro a las

cosas, pero siempre un uso que viene de la comodidad del hombre, y no nace del asombro

26 La enciclica se refiere sobre todo a esta obra de R. Guardini, Das Ende der Neuzeil: ein Versuch zur

Orientierung, Hess Verlag, Basel 1950.
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ante un don confiado a sus manos. Se olvida de este modo que el buen pastor, por poner un
ejemplo tomado de Platén, no se diferencia del malo en los métodos que ambos usan para
que las ovejas produzcan la mejor lana y carne; la diferencia esta, mas bien, en que el buen
pastor no busca solo explotar a la oveja, aun con métodos razonables y sostenibles, sino que se
desvela por el bienestar de la misma oveja, porque ella tiene su integridad y sus fines?’. Para
comprender esto es necesario, de nuevo, la experiencia de familia, donde aprendemos a tratar
a las personas — y por extension a las cosas que a ellas pertenecen y forman parte del hogar —
no solo por un frio pragmatismo, no buscando la utilidad inmediata, sino por el bien que son
en si mismas, que se nos ha confiado y que estamos llamados a custodiar. La ecologia humana
supone, por tanto, no unicamente aprender a usar de otro modo las cosas, manteniendo
nuestra mirada tecnologica de dominio, sino aprender de modo nuevo a situarnos en el
mundo, a partir de una aceptacioén agradecida de nuestro cuerpo y de nuestras relaciones con
los hermanos.

Se entiende asi que es en la familia, de hecho, donde la fraternidad se comprende a
partir de un origen comun, y se liga estrechamente a la idea de paternidad y maternidad.
Frente a una “fraternidad sin padre” que nos ha propuesto la mentalidad moderna, y que
desemboca en la pesadilla televisiva del “Gran hermano”, la familia auténtica nos transmite
otra experiencia de fraternidad, donde se comparte con el hermano lo mas sagrado: la misma
referencia a un origen comun, a un Creador bueno. En este ambito, el hermano aparece
como alguien que, como yo, comparte la filiacién, y me demuestra asi que el origen nunca se
agota, que la donacidon que nos trajo a la existencia continia manando. De ahi que la
fraternidad deba hacer referencia siempre a una casa comdn que nos acoge, y que permita
una vision comun sobre la creacion.

Todo este lenguaje ha llegado a su plenitud en Cristo resucitado. La fe cristiana se
muestra, asi, portavoz de una gran esperanza. Antes hemos visto cémo, segin recuerda
también el papa Francisco, se ha acusado a la fe de promover una actitud de dominio y
explotacion de la tierra. Pero ocurre exactamente lo contrario: la fe es la manifestacion tltima
de la paternidad de Dios, que ha creado el mundo en su Hijo Jests. Contemplando su vida,
pasion, muerte y resurreccion, entendemos cuanto ha amado Dios este mundo material, pues
ha querido subir a su derecha la misma carne que model6 con sus manos al crear el mundo.
Si éste es el destino dltimo de la creacion, es que ya desde los principios anidaba en ella un

impulso de plenitud, una dignidad asombrosa. Por eso puede decir el Obispo de Roma que la

27 Cf. Platon, Repiblica 1, 345C.
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fe enriquece la sociedad en cuanto que nos permite reconciliarnos plenamente con nuestro
cuerpo y con todo lo creado. “La fe, ademas, revelandonos el amor de Dios, nos hace respetar
mas la naturaleza, pues nos hace reconocer en ella una gramatica escrita por ¢l y una morada
que nos ha confiado para cultivarla y salvaguardarla” (Lumen Fidei 55). La experiencia
familiar, que Dios instituyé en el origen para que aprendiésemos a habitar el cosmos,
reaparece en plenitud con Jests, Hijo de Dios y primogénito de muchos hermanos, para

recapitular en si todas las cosas del cielo y de la tierra (cf. Ef 1,10).

6. Conclusion

La crisis ecoloégica tiene como fundamento una profunda crisis del hombre
contemporaneo, una crisis moral y de sentido. Por ello el papa Francisco nos llama a una
“conversion ecologica”. La solucion a los problemas medioambientales no puede ser
puramente técnica. Exige una verdadera transformacion personal, un empeno del hombre,
una renovacion interior. Con este fin, el Sucesor de Pedro nos presenta un modelo: san
Francisco de Asis. Este santo vivi6 en profundidad lo que significa la “fraternidad universal”.
Escuchando la voz de los mas pobres, su oido se afin6 para escuchar el lenguaje de las
criaturas que, como hermanas, le hablaban. El ambito concreto para educar esa “fraternidad
universal” es la familia. Es alli donde se aprende el origen y el sentido de la fraternidad. Es alli
donde nace el concepto de “hermano”. Solo a partir de la familia, solo a partir de esa cuna
donde se generan las relaciones que nos constituyen, puede nacer un verdadero aprecio de la
creacién, puede nacer esa mas amplia fraternidad que abarca ahora todo lo creado: el

hermano sol, la hermana agua y el hermano cielo; criaturas del tnico Padre Dios.
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Hacia el Sinodo de los Obispos
sobre los Jovenes

Fabio Fabene
Obispo tit. de Montefiascone
Sub Secretario Sinodo de los Obuispos

1. La Sinodalidad

De una mirada atenta al Magisterio y a la accién pastoral del Santo Padre, resulta que
la armonia es quizas el elemento mas frecuente de su visién de la Iglesia y del mundo. Basta
pensar en la continua evocacion del Espiritu Santo, del cual el Papa ha dicho: “ipse armonia
est”. Al respecto tenemos un ejemplo en el discurso del Papa en ocasion del 50° de la
institucion del Sinodo de los Obispos. En este texto podemos encontrar las raices profundas
de su concepcion de la sinodalidad eclesial, que traduce el concepto de armonia en una

sinfonia donde cada uno contribuye al desarrollo del conjunto.

2. Los Sinodos del Papa Francisco

Las Asambleas Sinodales del 2014 y del 2015, dedicadas a la familia, fueron
celebradas en el espiritu sinodal introducido por el Papa Francisco. Al saludar a los Padres
sinodales durante la I Congregacion General de la III Asamblea Extraordinaria del Sinodo, el
Pontifice dio los criterios esenciales con los cuales se ejerce la sinodalidad: «Una condicion
general de base es esta: hablar claro. Ninguno diga “esto no se puede decir; pensara de mi
esto o aquello... Es necesario decir todo lo que se siente con parresia».

En el saludo inicial del Sinodo del 2015, el Papa agregd a las actitudes propias de la
sinodalidad algunas virtudes indispensables para permitir que el Espiritu Santo pueda actuar.
Dichas virtudes son: la audacia apostdlica, que impide tener miedo frente a las seducciones
del mundo y procura una renovada vitalidad para no hacer de la vida un museo de recuerdos;

la humildad evangélica, que permite ponerse reciprocamente en actitud de escucha sin
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sentirse superior a los otros; la oracion confiada, para hacer callar nuestras voces y escuchar la
voz de Dios, la tnica que da consistencia a nuestras palabras y nos abre al Espiritu. En efecto,
es el Espiritu quien debe conducir a tomar decisiones segtin el Evangelio.

La sinodalidad, propuesta por el Papa Francisco, como caracteristica fundamental de
la Iglesia, debe ser actuada en todos los niveles de la Iglesia incentivando la colaboracion

entre los ministros ordenados y los laicos.

3. El camino sinodal

El estilo sinodal ha dado forma a todas las etapas del camino sinodal, desde su
preparacion.

La primera etapa de este camino fue la eleccién del tema de parte del Papa. La
eleccion tuvo lugar después de cuatro consultaciones: la primera durante el Sinodo
precedente, la segunda fue dirigida a los Sinodos de las Iglesias Orientales, a las Conferencias
Episcopales, a la Curia Romana e a la Unién de los Superiores Generales. De estas
consultaciones surgieron diversos temas que fueron votados por el Consejo Ordinario de la
Secretaria del Sinodo de los Obispos y finalmente el Santo Padre decidi6 consultar también a
los Cardenales reunidos en el Consistorio. Al final de este itinerario el Papa eligio el tema Los
jovenes, la fe y el discernimiento vocacional.

Una vez elegido el tema sinodal, la Secretaria General, con la ayuda de algunos
expertos y con la aprobaciéon del Consejo Ordinario, redacté e hizo ptblico el Documento
Preparatorio, que es el primer momento importante del camino: el objetivo de este breve e
incisivo texto es el de interpelar a la Iglesia universal en sus varios componentes para hacer
emerger la situacion asi como es y ayudar a todos y a cada uno a reflexionar en profundidad
sobre la base del Cuestionario que se encuentra al final del Documento Preparatorio. La
consultacion que se ha realizado en estos Gltimos meses se acaba de concluir el final del mes
de octubre. Esta etapa no es una pura formalidad, sino un auténtico momento de escucha y
discernimiento eclesial sobre los temas sinodales, a la luz del sabio principio que establece que
«el tiempo es superior al espacio» (cfr. Evangelii gaudium, n. 222-225). Las respuestas
recibidas por la Secretaria del Sinodo son como la punta de un iceberg que, para poder
sostenerse tiene necesidad de una laboriosa acciéon de confrontacion, profundizacion y de la
comparticion intra y extra eclesial. De hecho, la Iglesia se edifica a través de procesos

virtuosos de crecimiento y de comunion.
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A partir de las respuestas recibidas, la Secretaria del Sinodo trabaja para llegar a
elaborar — presumiblemente antes de la mitad del 2018 — el Instrumentum laboris
(Documento de trabajo), que sera ofrecido a los Padres sinodales como base para la discusion
y la confrontaciéon en el Sinodo en el mes de octubre del 2018.

El resultado de los trabajos sinodales sera entregado al Santo Padre. Ciertamente en el
debate sinodal emergeran diversos puntos de vista, diferentes impostaciones pastorales y
estrategias heterogéneas segtn los diversos contextos, como es natural que sea en un dialogo
realista en una Iglesia que es catolica porque preserva sus diferencias internas y nunca trata
de homologarlas, en cuanto las considera una auténtica riqueza. Los frutos del trabajo sinodal
manifiestan la voluntad de caminar juntos, afirmando con claridad que «la unidad prevalece
sobre el conflicto» (cfr. Evangelii gaudium, n. 226-230). Al Santo Padre, en virtud del propio
ministerio, correspondera la importante tarea de dar las indicaciones. En esta etapa es
relevante subrayar que «el todo es superior a la parte» (cfr. Evangelii gaudium, n. 234-237),
pues cada vez mas es verdad, sobre todo hoy, que debemos pensar con una mentalidad
amplia y global poder actuar adecuadamente a nivel local.

Luego inicia la fase de la recepcion eclesial, es decir la etapa de la traduccion concreta
en las realidades educativas y pastorales de las indicaciones que seran dadas. No sabemos atn
a donde nos conducira el camino sinodal, pero queremos con sinceridad dejarnos inspirar por
el Sefior y escuchar su voz con apertura y disponibilidad, convencidos que el viento del
Espiritu «sopla donde quiere, y oyes su voz, pero no sabes de dénde viene ni a déonde va» (Jn

3,9).

4. Ala escucha de los jovenes

En vista del Sinodo del 2018, al camino “institucional” se agregaron algunas
iniciativas para escuchar la voz de los jovenes de todo el mundo. El primero de estos
momentos fue un encuentro de jévenes que representaban a las Conferencias Episcopales, del
cual emergi6 la apreciacion de parte de los jovenes por el interés de la Iglesia en la condicion
de ellos y un fuerte deseo de participacién. Sorprendié a todos la intervenciéon de un joven
que dijo: «la Iglesia hace tanto por los jovenes, pero nosotros no nos damos cuenta de ello».
Esto nos invita a renovar nuestro lenguaje, a estar junto a ellos y a compartir sus vidas con sus
proyectos, sus dudas y sus esperanzas.

El segundo momento consiste en el cuestionario online en el sito

www.youth.synod2018.va preparado por la Secretaria General. Dicho cuestionario permite a
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los jovenes participar en el camino sinodal y a nosotros nos da la posibilidad de conocerlos. El
cuestionario permanecera en linea hasta el 30 de noviembre, mientras luego de esa fecha se
prevén otras modalidades de participacion de los jovenes. El cuestionario puede ser visto
incluso a través de los medios sociales Facebook, Twitter, Instagram bajo el nombre de
Synod2018. Todo esto esta pensado precisamente para entrar en el mundo de los jovenes.

El tercer momento de escucha fue el Seminario Internacional sobre la condicion
juvenil hoy, celebrado en Roma desde el 11 al 15 de septiembre del corriente afio. A este
encuentro han participado alrededor de 50 expertos provenientes de los cinco Continentes y
20 jovenes, también ellos provenientes de todo el mundo. De aqui surgi6 el deseo de
participacion de los joévenes, que quieren ser parte activa en la sociedad y en la Iglesia. Ellos
mismos han sintetizado la propia situacién en cuanto jovenes y sus deseo con tres palabras
significativas: casa, familia y comunidad, para mejorar el mundo en el que vivimos. Fruto de
la reunion fue también la necesidad de un reciproco reconocimiento entre las generaciones.
El Prof. Alejandro Rosina, moderador del Seminario ha sintetizado muy bien esta urgencia.
«Los jovenes sin las generaciones precedentes no existitian. Sin el patrimonio de recursos
materiales e inmateriales transmitidos por las generaciones precedentes viviriamos todavia en
la edad de piedra ... Las nuevas generaciones deben reconocer el valor de lo que han
recibido, las viejas generaciones deben reconocer, dar espacio y promover, el nuevo valor del
que son portadoras las nuevas generaciones».

Con el préximo Sinodo la Iglesia desea renovar su didlogo con los jévenes y ayudarlos
a descubrir la propia vocaciéon a través de un adecuado discernimiento. EI Documento

preparatorio traza las lineas de este camino.

5. El Documento Preparatorio

El Documento Preparatorio del Sinodo se ofrece a toda la Iglesia; no pretende ser
exhaustivo, pero se propone orientar el discernimiento especifico en los diversos contextos. Es
decisivo trabajar a partir de la conviccién que «la realidad es mas importante que la idea» (cfr.
Evangelii gaudium, n. 231-233): la realidad concreta nos habla y nos instruye, alli Dios esta
presente y actia. Nuestras ideas tienen la finalidad de captar, comprender y dirigir la
realidad, jpero sin llegar a sustituirla! El Documento puede ser leido a través de tres claves de
lectura.

La primera clave de lectura es reconocible en la invitacién al discernimiento. El tema

del discernimiento esta en el punto mas alto de los pensamientos del Santo Padre, y emerge
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desde los primeros documentos de su pontificado. Lo ha confirmado en su visita a Milan
donde, dialogando con los sacerdotes y los consagrados, ha afirmado: «Nuestros jévenes estan
expuestos a un zapping constante. Pueden navegar en dos o tres pantallas abiertas
simultaneamente, pueden interactuar al mismo tiempo en diferentes escenarios virtuales. Nos
guste o no, es el mundo en el que se insertan y es nuestro deber como pastores ayudarles a
atravesar este mundo. Por eso creo que sea bueno ensefarles a discernir [...] hoy en dia
nuestros fieles — y nosotros mismos — estamos expuestos a esta realidad, y por lo tanto estoy
convencido de que como comunidad eclesial debemos incrementar el habitus del
discernimiento» (25 de marzo de 2017).

La segunda clave de lectura es la vocacion. El don del discernimiento, referido a los
jovenes, entra directamente en la “cuestion vocacional”, pues la caracteristica propia de esa
edad de la vida reside, precisamente, en la audacia para dar una direcciéon a la propia vida.
Esta no es concebida ya como un simple don recibido, sino sobre todo, como una tarea para
realizar, segun la propia creatividad, entrando cada vez mas en la logica del servicio,
produciendo frutos a partir de los talentos recibidos y viviendo con entusiasmo el presente
abierto al futuro. En la fe cristiana, todo esto no es reductible simplemente a un “proyecto”
realizado con las propias fuerzas y en beneficio propio, sino que es parte de una instancia
trascendente, que es la voz de aquel Dios amoroso que habla a través de la historia de los
hombres y de los acontecimientos de la vida. El discernimiento vocacional, entonces, es ese
«proceso por el cual la persona llega a realizar, en el didlogo con el Sefior y escuchando la voz
del Espiritu, las elecciones fundamentales, empezando por la del estado de vida. [...] ;Como
vivir la buena noticia del Evangelio y responder a la llamada que el Sefior dirige a todos
aquellos a quienes les sale al encuentro: a través del matrimonio, del ministerio ordenado, de
la vida consagrada? Y cudl es el campo en el que se pueden utilizar los propios talentos: ;la
vida profesional, el voluntariado, el servicio a los tltimos, la participacion en la
politica?» (Documento Preparatorio II,2).

La tercera clave de lectura es la del acompanamiento. En el Documento Preparatorio
se habla del acompafamiento al final de la segunda parte, afirmando que «se trata de
favorecer la relacion entre la persona y el Senor, colaborando a eliminar lo que la obstaculiza
[...] el guia espiritual remite la persona al Sefor y prepara el terreno para el encuentro con
El» (Documento Preparatorio II, 4). Por consiguiente el Acompafiamiento es siempre un

camino recorrido por tres personas: aquel que es acompafado, aquel que acompana y el
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mismo Sefior Jests, que nos ha prometido estar con nosotros «todos los dias hasta el fin del
mundo» (Mt 28,20).

Para realizar el acompafamiento «no basta estudiar la teoria del discernimiento; es
necesario tener la experiencia personal en interpretar los movimientos del corazén para
reconocer la acciéon del Espiritu, cuya voz sabe hablar a la singularidad de cada uno. El
acompanamiento personal exige refinar continuamente la propia sensibilidad a la voz del
Espiritu» (Documento Preparatorio 11, 4).

El punto central del tema sinodal es el discernimiento vocacional, propuesto con
renovada fuerza por la Evangelii Gaudium, en la cual el Papa, ante la complejidad de la vida
actual, propone nuevamente el discernimiento evangélico, como luz del discipulo misionero.
Esta via nacié como tal en los trabajos del Sinodo sobre la Nueva Evangelizacion, donde ya
en el Instrumentum Laboris en 16 ocasiones se sefiala el valor del discernimiento como
método para un renovado anuncio del Evangelio. Para comprender profundamente el valor
pastoral de este camino espiritual debemos retornar al Evangelio, precisamente al pasaje de
Mateo 16,2-3, donde Jests afirma: «jConque sabéis discernir el aspecto del cielo y no podéis
discernir los signos de los tiempos!». A estas palabras evangélicas se debe agregar la invitacion
constante a la vigilancia para ver la presencia del Reino que viene y tomar una decision frente
a ¢l. La tradicion espiritual del discernimiento, sobre la via del Evangelio, siempre ha sido
practicada en la Iglesia y ha tomado formas diversas segtin el carisma y la ascética de los
Institutos de Vida Consagrada.

En nuestros tiempos, pensemos al gran esfuerzo del Concilio Ecuménico Vaticano II,
que en si mismo constituye un comprometido trabajo para discernir el camino de la Iglesia en

el ttempo moderno.

6. El sembrador y el duefio de la Vifia

Los Padres Sinodales en el proximo Sinodo estan llamados a reflexionar junto con el
Santo Padre sobre la realidad del mundo juvenil hoy y su relaciéon con la fe, para buscar
caminos con la finalidad de ayudar a los jovenes a descubrir la propia vocacion en la Iglesia y
en el mundo. Al reflexionar sobre el tema sinodal, es interesante una reflexion que evoca las
figuras evangélicas del sembrador y del duefio de la vinia. El sembrador sale a sembrar todos
los terrenos, el duefio quiere que todos trabajen en su vifa. La Iglesia con el préximo Sinodo
desea «encontrar, acompanar y cuidar de todos los jovenes, sin excepcién» (Documento

Preparatorio IL,1), y darles los instrumentos que les sean ttiles en la maduracién de la
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consciencia y de una auténtica libertad, come se afirma en la introduccién del Documento
Preparatorio, para que puedan discernir la propia vocaciéon. Por esta razén, el texto de
preparaciéon no se refiere solo a la vocacién sacerdotal y religiosa, sino que enfrenta la
cuestion vocacional en toda su amplitud a partir de la vocaciéon fundamental que es la del
amor. Esta vocacién asume para cada uno una forma concreta a través de una serie de
opciones que conducen a acoger el estado de vida al cual se es llamado.

El discernimiento vocacional debe conducir a caminar hacia la plenitud de la opcion
de vida, transformando, a la luz de la fe, las opciones de cada dia. De este modo, el
discernimiento vocacional que se propone exige una “vida espiritual” que trata de responder
con docilidad a los impulsos del Espiritu. Es propio del discernimiento hacer sensible el
corazon de los jévenes de nuestro tiempo a la accion del Espiritu Santo. Esta sensibilidad se
refiere en primer lugar a los mismos jovenes, pero sobre todo también a los Pastores y a los
educadores. Ellos estan llamados a ayudar a los jovenes a reconocer los designios de Dios con
respecto a ellos y a respetar y sostener la libertad de cada joven en su camino hacia la opciéon
que debe hacer personalmente. En esta perspectiva, la fe es vista como una participacion en
el modo de ver de Jesus (cf. LG 18) que incide directamente en la opcioén de vida. El espacio
de esta escucha del Espiritu es la consciencia que «es el ntcleo mas secreto y el sagrario del
hombre, en el que éste se siente a solas con Dios, cuya voz resuena en el recinto mas intimo
de aquélla» (GS16). Debemos abandonar la tentacion, siempre frecuente, de presentar la que
ha sido definida como “la consciencia infeliz”, pues este modo de ver las cosas aleja a los
jovenes. La perspectiva del Documento Preparatorio consiste en el presentar la belleza de la
fe que da alegria, felicidad y amor, porque esa es la respuesta al don divino que nos hace
sentir elegidos y amados. En este sentido, en linea con el Documento Preparatorio, es
importante referirse a la fe como lo hace la Enciclica Lumen Fidei, en la cual el Papa escribe:
«La fe no es un refugio para gente pusilanime, sino que ensancha la vida. Hace descubrir una
gran llamada, la vocacién al amor, y asegura que este amor es digno de fe, que vale la pena
ponerse en sus manos, porque esta fundado en la fidelidad de Dios, mas fuerte que todas

nuestras debilidades» (n.53; cf. Documento Preparatorio, IL,1).

7. El Discernimiento vocacional

En relacién al discernimiento vocacional, el Documento Preparatorio asume tres
etapas indicadas por el Santo Padre en el n.51 de Evangeli Gaudium (cf. Documento

Preparatorio II,2). Dichas etapas se indican con tres verbos: reconocer, interpretar, elegir. Los
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tres pasajes del itinerario comprometen al joven, a la comunidad y al guia espiritual. Esto nos
lleva a revisar un poco nuestra acciéon pastoral y nuestro empenio con los jovenes.

Se parte de reconocer en primer lugar la llamada del Sefior a la alegria del amor. Esto
exige una mirada positiva sobre la realidad juvenil de nuestro tiempo, volviendo a la vision
conciliar plena de confianza y de esperanza con la cual el Concilio Vaticano II se ha dirigido
a los jovenes en su mensaje final. Son los mismos jovenes quienes piden volver a la frescura
con la cual el Documento Preparatorio presenta modelos biblicos concretos de jovenes como
Samuel, Juan, la Virgen, venciendo la tentacién de discursos moralizadores en los que los
jovenes se sienten juzgados y tal vez despreciados. Los jovenes mismos deben reconocer lo
que experimentan a nivel interior en base a lo que los hace serenos o tristes.

El segundo paso del discernimiento consiste en interpretar lo que se ha
experimentado en lo intimo. Se trata de descubrir el significado espiritual de una mocién del
Espiritu para saber a déonde conduce, si verdaderamente viene de Dios o si es otra cosa.
Comprendemos bien como esto lleva a un combate espiritual, pues se debe descubrir, come
escribia el entonces Card. Bergoglio a los novicios Jesuitas, si un hecho de la vida tiene un
significado salvifico, es decir si es una gracia que manifiesta la irrupciéon de Dios en lo que
acontece. Esta interpretacion nos debe llevar a descubrir la justa dimensiéon de la
trascendencia, que no es un “mas alld” de la realidad en la cual estamos sumergidos, sino que
es el corazéon mismo de la inmanencia, es decir de la historia: es la l6gica de la encarnacién.
Aqui entra el criterio del magis, que el Documento Preparatorio presenta como un ir mas en
profundidad respecto a la logica legalista del minimo indispensable. Dialogar con los jovenes
sobre la vocacion es algo mas que dialogar sobre otros temas, pues el tema vocacional toca
profundamente la vida de ellos. El discurso vocacional es el “marco” que delimita todos los
otros temas de los jovenes.

Finalmente, hacer la opcion o elegir. Tantas veces el Papa habla de “ser concretos” y
elegir significa precisamente eso; es correr el riesgo en la acciéon que actia lo que se ha
deseado y elegido, con madurez responsable. El Documento Preparatorio afirma que el sujeto
que debe elegir es el joven con su consciencia, a la cual nadie puede substituirse (cf. AL 37).
En este sentido, debemos considerar, siguiendo el Documento Preparatorio, que los jévenes
de hoy viven en un mundo liquido que no los sostiene en opciones irreversibles. El Papa
arriesga en favor de opciones de amplio respiro. Hemos escuchado a Francisco, que se dirige
a los jovenes con una palabra que tal vez nos sorprende: “arriesga”, como diciendo “elige

aunque puedas equivocarte”.
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8. El educador

El camino del discernimiento exige la presencia de un educador que acompaiie al
joven. El acompafiante puede ser un sacerdote o también un laico, porque el carisma de la
direccion espiritual no estd reservado a los presbiteros.

Esto llama a los adultos a estar cerca de los jévenes con credibilidad, honestidad y
coherencia, si queremos que ellos reconozcan sus limites sin sentirse juzgados. El Documento
Preparatorio recuerda el rol de los padres y de la familia, asi como también el rol de los
Pastores, de los educadores y de otras figuras educativas en varios sectores (cf. Documento
Preparatorio III, 3).

En la tercera parte del Documento Preparatorio se formula una pregunta
comprometedora: ;qué significa para la Iglesia acompanar a los jévenes a aceptar la llamada
a la alegria del Evangelio? La respuesta se encuentra en tres verbos que caracterizan la accion
pastoral dirigida a los jovenes:

* Salir de los esquemas prefabricados o habituales y que los jovenes sean ellos mismos los
protagonistas;

* Observar a los jovenes y estar con ellos como Jesus:

* Llamar a los jovenes, despertando en ellos el deseo del bien y proponiéndoles nuevas
preguntas.

Una renovada accion pastoral hacia las nuevas generaciones exige acompanar a los
jovenes en los lugares de la vida cotidiana, sobre todo alli donde hay pobreza y sufrimiento,
para que puedan crecer y madurar espiritualmente. Naturalmente no se puede no enfrentar
la cuestion del lenguaje, en el sentido que es necesario ser conscientes de la distancia que hay

entre el lenguaje eclesial y el lenguaje de los jovenes hoy.

9. El aporte de la Orden Agustiniana

Los tres elementos claves para actuar el buen discernimiento son: la interioridad, la
comunion y el servicio.

Interioridad: el discernimiento es un camino interior que supone una educacion de los
jovenes a la escucha del propio corazéon para descubrir la presencia del Espiritu que quiere
abrir las puertas a la alegria del encuentro con Cristo. Dicho encuentro da pleno sentido a la
vida. En esto deben sentirse empefiados todos los educadores, para ser guias con autoridad

moral ante los jovenes y sobre todos para estar abiertos a acogerlos.
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Comunion: los jovenes no quieren ser protagonistas aislados. El reciproco
reconocimiento entre las generaciones nos llama a todos a sentirnos parte de la tnica familia
de Dios, de la misma comunidad. En estos tiempos de individualismo es necesario ayudar a
los jovenes para que se abran a los otros, suscitando en ellos la pasiéon en el compromiso en
varios campos de la vida eclesial y social.

Servicio: los jovenes nos deben sentir como amigos que quieren la alegria de ellos, no
como duenos de sus vidas y de sus consciencias. jSe alejarian inmediatamente! Este servicio
exige una capacidad de escucha y de compartir humilde y sinceramente, ese caminar junto,
propio del Resucitado que en la via de Emaas ha suscitado la esperanza en los dos discipulos,

para conducirlos al encuentro con Aquel que es eternamente joven.
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Dicasterio para los laicos, la familia
y la vida: competencias y desafios

Mons. Miguel Delgado Galindo

Delegado de la Secciém para los fieles laicos Dicasterio para los laicos,

la familia y la vida Ciudad del Vaticano

La Curia romana: comunidad de personas al servicio de la mision del Papa

Hablar de un Dicasterio de la Curia romana que el pasado 1 de septiembre cumplié un
ano de vida requiere definir, aunque sélo sea a grandes trazos, qué es la Curia romana. De su
estructura fundamental y de su funcionamiento general creo que ya les han hablado. A mi lo
que me interesaria poner en evidencia es que la Curia romana es, sobre todo, una comunidad
de personas agrupadas en Dicasterios (ministerios, en la terminologia civil) y en otros
organismos diversos, cuyo trabajo (porque se trata de un verdadero trabajo profesional, con
sus exigencias de preparacion, competencia, dedicacién y empenio personal) esta al servicio de
la mision pastoral del Obispo de Roma y pastor de la Iglesia universal y de las Iglesias
particulares; al servicio, por tanto, del Papa. La Curia pontificia es una institucion humana
que vive en la historia, y en consecuencia , esta sujeta a las necesidades concretas de la mision
del Papa en cada etapa.

A nosotros hoy nos puede hacer sonreir saber que en el Curia romana existi6 una
congregacion dedicada a la navegacion maritima, suprimida en 1801, y otra dedicada a las
aguas y a los caminos, suprimida en 1847. En su momento se considero necesario que
existieran, durante la época de los Estados Pontificios (desde mitad del siglo VIII hasta 1870);
en cambio, a partir de un determinado momento de la historia dejaron de serlo. Papas corno
Sixto V (1585-1590), san Pio X (1903-1914), el beato Pablo VI (1963-1978) y san Juan Pablo
IT (1978-2005) han llevado a cabo reformas de gran envergadura en la Curia romana.
También el papa Francisco esta realizando una reforma importante de la Curia romana, la
primera del siglo XXI, y la instituciéon del Dicasterio para lo laicos, la familia y la vida es una
manifestacion concreta de ello.

El anuncio y la ereccion del Dicasterio para los laicos, la familia y la vida
Como es sabido, en octubre de 2015, al finalizar el segundo Sinodo de los Obispos

consecutivo dedicado a la familia, el papa Francisco anuncié su intencién de instituir un
Dicasterio en la Curia romana con competencias sobre los fieles laicos, la familia y la vida,
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que sustituiria a los Pontificios Consejos para los laicos (creado en 1967) y la familia (instituido
en 1981). El nuevo Dicasterio fue erigido por el Papa el 15 de agosto de 2016 (Francisco,

Motu proprio28 Seduta Maler), y se rige por un estatuto, o ley especial, aprobado ad
experimentum (5 de junio de 2016), hasta que se apruebe una nueva ley pontificia que regule
la composicion y el funcionamiento de la entera Curia romana.

La unién de dos Dicasterios (laicos y familia) en uno solo, mas la creacion en ¢l de una
seccion particular dedicada a los aspectos pastorales relacionados con la vida humana, es
perfectamente congruente, al tratarse de temas intrinsecamente relacionados entre si. Como
ha escrito el papa Francisco en la exhortacién apostolica Evangelii gaudium, los fieles laicos
«son simplemente la inmensa mayoria del Pueblo de Dios» (n. 102). La vocacién propia de los
fieles laicos consiste en santificarse, santificando el mundo y quienes viven en ¢l (Constitucion
dogmatica Lumen gentium, 31). Los fieles laicos estan intimamente unidos con los bienes que
constituyen la familia fundada en el matrimonio entre un hombre y una mujer, asi como el
bien de la vida, considerada desde el mismo instante de su concepcion, hasta el de la muerte
natural. En consecuencia, la mutua reciprocidad existente entre el laicado, la familia y la vida
hacia congruente la uniéon de todos estos campos de trabajo en un unico Dicasterio a nivel de
la Curia romana. Esta unificacién supondra crear sinergia, en cuanto la acciéon concertada de
estos temas que estan relacionados entre si en uno unico Dicasterio de la Curia producira,
desde luego, efectos superiores en el servicio que esta llamado a prestar al Papa.

Competencias y funciones del nuevo Dicasterio

Por lo que se refiere a las competencias generales y a las funciones a desempenar por el
nuevo Dicasterio, se encuentran la promocion de la vida y del apostolado de los fieles laicos,
la cura pastoral de la familia y de su mision en la Iglesia y en la sociedad, y la tutela y el apoyo
de la vida humana. Estas son las finalidades esenciales, que luego iré concretando. El
Dicasterio organiza también congresos internacionales y otras iniciativas relacionadas con el
apostolado de los fieles laicos, el matrimonio y la realidad familiar, asi corno la vida.

El nuevo Dicasterio, que tiene un Prefecto y .un Secretario, esta estructurado en tres
secciones: para los fieles laicos, para la familia y para la vida. Cada seccién esta presidida por
un Subsecretario laico. El Dicasterio esta dotado de un suficiente numero de oficiales, laicos -
hombres y mujeres - y clérigos, que provienen, en la medida de lo posible, de las diversas
regiones del mundo. Creo que puede ser interesante recordar que en el Dicasterio del que
provengo, el Consejo Pontificio para los Laicos, de 22 oficiales que tenia, 20 eran laicos,
hombres y mujeres - varios de ellos con funciones directivas - y 2 eran sacerdotes. El
Dicasterio cuenta también con miembros y consultores que trabajan en distintos campos, y
residen en diversos lugares mundo. Desde alli ofrecen su colaboracién en los trabajos del
Dicasterio, y se reunen en asamblea plenaria en Roma, habitualmente cada dos anos.

El nuevo Dicasterio esta estructurado en tres secciones: para los fieles laicos, para la
familia y para la vida, al frente de las cuales se encontrara un Subsecretario laico. Por lo que

se refiere a la seccion para los fieles laicos, retomando tanto las ensefianzas del Concilio

28 E] motu proprio es una ley pontificia por medio de la cual se instituyen nuevos organismos en la Curia
romana, se conceden particulares derechos, etc.
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Vaticano II corno del magisterio posconciliar, corresponde al Dicasterio promover la vocacion
de los fieles laicos en la Iglesia y en el mundo, personalmente y corno miembros de
asociaciones de fieles, movimientos eclesiales y nuevas comunidad laicales. El Dicasterio
promueve también estudios para contribuir a la profundizaciéon doctrinal de las cuestiones
que se refieren a los fieles laicos.

El estatuto que regula el nuevo Dicasterio hace una referencia explicita a los movimientos
eclesiales y a las nuevas comunidades laicales, corno especificas expresiones del apostolado
asociado de los fieles laicos. Estas nuevas realidades eclesiales, que han experimentado una
notable difusion en la Iglesia a partir de los afios ochenta del siglo pasado, constituyen
realidades asociativas, esencialmente laicales, estructuradas en comunidades de fieles, con un
carisma y un método pedagogico de transmision de la fe, que comporta para sus miembros
un compromiso que abraza la entera existencia, en vista de la realizaciéon de la vocacion
cristiana, y estan dotadas de dinamismo evangelizador.

Otras competencias del Dicasterio respecto a los fieles laicos son las siguientes:

* Promover la conciencia de la corresponsabilidad, basada en el sacramento del Bautismo, en
la vida y la misién de la Iglesia, segun los carismas recibidos, con una atencion particular
a la mision peculiar de los fieles laicos de animar y perfeccionar el orden de las realidades
temporales.

* Suscitar iniciativas que se refieren a la acciéon evangelizadora de los fieles laicos en los
diversos sectores de las realidades temporales.

* Impulsar la participaciéon de los fieles laicos en la instruccion catequética, en la- vida
liturgica y sacramenta!, en la accién misionera, en las obras de misericordia, de caridad y
de promocion social.

* Sostener y animar la presencia activa y responsable de los fieles laicos en los organismos
consultivos de gobierno a nivel de la Iglesia universal (por ejemplo, el Sinodo de los
Obispos) y particular (Consejo pastoral diocesano y parroquial, Consejo para los asuntos
economicos diocesano y parroquial).

* Valorar las iniciativas de las Conferencias episcopales que solicitan a la Santa Sede, segun
las necesidades de las Iglesias particulares, la instituciéon de nuevos ministerios eclesiales y
oficios eclesiasticos.

* Erigir las asociaciones de fieles y movimientos eclesiales laicales que tienen ambito
internacional, y aprobar sus estatutos.

* Resolver los recursos administrativos presentados a la Santa Sede acerca de materias que
son de competencia del Dicasterio.

Todas estas competencias de la seccién para los fieles laicos se estructuraran a través de
algunos sectores de trabajo que, por el momento, son los siguientes: formacion de los laicos,
movimientos y nuevas comunidades laicales, asuntos juridicos, mision de la mujer en la Iglesia
y en el mundo, y jévenes. Respecto a los jévenes, el nuevo Dicasterio seguira trabajando en la
preparacion de la Jornada Mundial de la Juventud, instituida por san Juan Pablo II en 1985.
Actualmente esta colaborando en la preparacion del proximo Sinodo de los Obispos, que se

celebrarli en octubre de 2018 con el tema: Los jovenes, la fe y el discernimiento vocacional.
* % %
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La seccion para la familia se ocupa de promover la atencion pastoral de la familia, tutelar
su dignidad y el bien fundados en el sacramento del matrimonio, fomentar sus derechos y
responsabilidades en la Iglesia y en la sociedad civil, para que el instituto familiar pueda llevar
a cabo siempre mejor sus funciones propias tanto en el ambito eclesial corno en la sociedad.

Esta seccion del Dicasterio sigue también la actividad de los institutos, asociaciones,
movimientos eclesiales y organizaciones catolicas, nacionales e internacionales, cuyo fin es
servir el bien de la familia. A estas funciones se afiaden la profundizacién de la doctrina sobre
la familia y su divulgaciéon mediante una adecuada catequesis, fomentar los estudios sobre la
espiritualidad del matrimonio y de la familia y su dimension formativa; ofrece también lineas
directivas para programas formativos para novios que se preparan para el matrimonio y para
las familias jévenes, corno también programas que sostienen a las familias en la formacién de
los jovenes a la fe, a la vida eclesial y civil, con una atenciéon particular hacia las personas mas
necesitadas de la sociedad.

Otras competencias de la secciéon para la familia - lo hacia ya el Consejo Pontificio para la
Familia - son sostener la apertura de las familias a la adopcion y la custodia de los ninos, asi
como la atencién de las personas ancianas.

El Dicasterio, a través de la seccion para la familia, mantiene una relacion directa con el
Instituto Teologico Pontificio Juan Pablo II para las ciencias del matrimonio y de la familia,
unido a la Universidad Pontificia Lateranense (Francisco, Motu proprio Summa familiae
cura, 8.IX.2017), ya sea con la sede central, que se encuentra en Roma, que con las secciones
y los centros asociados que existen en diversos paises del mundo, con el fin de promover una
orientacién comun en los estudios sobre matrimonio, familia y vida.

Los sectores de trabajo que se prevé crear en esta seccion son los siguientes: doctrina
sobre el matrimonio y la familia, catequesis y programas pastorales, promocién de las
organizaciones al servicio de la familia, derecho de familia y adopcién, y reuniones
internacionales sobre la familia.

& %k ok

Por lo que respecta a la seccion para la vida, de nueva creacion, esta se ocupara de
sostener y coordinar iniciativas para la tutela de la vida humana desde su concepcion hasta la
muerte natural. Ademas, tiene la mision de promover y fomentar las organizaciones y
asociaciones que ayudan a la mujer y la familia a acoger y custodiar el don de la vida,
especialmente en el caso de embarazos dificiles, y a prevenir el recurso al aborto, como
también la misién de alentar programas e iniciativas destinadas a ayudar a las mujeres que
hubieran abortado.

Corresponde también al Dicasterio, a través de la seccion para la vida, estudiar y
promover la formacion sobre los principales problemas de biomedicina y bioderecho relativos
a la vida humana y sobre las ideologias sobre la vida humana y la realidad del género
humano, de conformidad con la moral catolica y el magisterio de la Iglesia. Finalmente, el
Dicasterio, como es logico, mantendni contactos estrechos con la Academia Pontificia para la
Vida.

Los sectores de esta seccion senin: bioderecho y biomedicina, bioética y procreacion
responsable, promocién de las organizaciones al servicio de la vida humana, y relaciones con

la Academia Pontificia para la Vida.
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Prioridades y desaifos del Dicasterio

Llegado el momento de identificar las prioridades y desafios del Dicasterio para los laicos,
la familia, y la vida, se podrian senalar la familia e, indisolublemente unida a ella, la vida, asi
corno los jovenes. La familia ha sido el tema de los dos ultimos Sinodos de los Obispos,
celebrados en 2014 y 2015, y el de 2018 estani dedicado a los jovenes, la fe y el
discernimiento vocacional. Es esta una indicacion clara de donde se encuentran las grandes
prioridades, no solamente de la actividad del nuevo Dicasterio para los laicos, la familia y la
vida, sino también de toda la Iglesia.

Convendra ayudar a redescubrir la belleza del amor conyugal y el porqué de casarse en
la Iglesia, siguiendo las ensefianzas del papa Francisco en su exhortacién apostolica
postsinodal sobre el amor en la familia Amoris laetitia, considerando la familia corno un
proyecto de vida que involucra la persona, un compromiso intimo entre un hombre y una
mujer para toda la vida, contribuyendo a superar el miedo a asumir un compromiso
definitivo, que esta presente en la cultura actual.

Mucho se ha hecho hasta ahora respecto a la preparacién al matrimonio. Se debera
seguir en esta linea, que es tan importante, asi como sostener el amor conyugal de los esposos
una vez celebrado el sacramento del matrimonio. A partir de ese momento debe iniciarse una
pastoral posmatrimonial que acompaiie a las familias orientandolas oportunamente; ninguna
de ellas deberia sentirse sola, sin recursos humanos y espirituales a su alcance, para resolver
las dificultades que inevitablemente se presentan en algunos momentos de la vida familiar.
Uno de los grandes proyectos del nuevo Dicasterio que se refieren a la pastoral familiar
seguira siendo el Encuentro Mundial de las Familias; el proximo se realizara en Dublin en
agosto del proximo afo.

El otro gran tema es el de los jovenes, para ayudarles a encontrar a Cristo, y con Ciristo
dar una orientaciéon a su vida: es el discernimiento vocacional. En su libro Cruzando el
umbral de la esperanza (1994), san Juan Pablo II se preguntaba: qué es la juventud?, y
respondia que no es solamente el periodo de la vida correspondiente a un determinado
numero de afios, sino que es también un tiempo determinado dado por la Providencia a cada
hombre para que cumpla una tarea, en la cual tendra que buscar, corno el joven rico del
Evangelio, la respuesta a las preguntas fundamentales de la existencia humana; y no solo el
sentido genérico de la vida, sino también el plan concreto en que ha de edificar su propia
vida. Durante la juventud, el hombre anhela encontrar el amor, un amor grande, que dé un
sentido completo a su existencia. Y los jovenes solo encuentran la razon de su vida en la
medida que se hacen don gratuito para el projimo.

La juventud es una riqueza que pertenece no solo a cada joven, sino a toda la Iglesia, y
esta atribuye una especial importancia al periodo de la juventud, ya que es una etapa decisiva
en la vida de cada persona. La juventud es un momento particular, en la que el hombre y la
mujer trazan el destino de su propia vida y toman decisiones fundamentales que influiran en
el resto de su existencia: en los estudios, en el trabajo profesional, en los afectos, en la eleccion
de la vocacion especifica dentro de la vocacion cristiana generai, etc. San Juan Pablo 1I
consideraba que la relacién con Cristo no puede quedar excluida de estas opciones que cada
joven se plantea, porque la persona no puede realizarse pienamente sin Dios. Es en Dios
donde el joven encontrara el fundamento ultimo de todos los valores, y sera Dios quien dé un
sentido definitivo a su existencia humana. A este fin seguirda contribuyendo la Jornada
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Mundial de la Juventud, que tiene lugar cada tres afios; la proxima esta prevista en Panama,
en enero de 2019.

Mons. Maguel Delgado Galindo nacié en Barcelona, cerca de la basilica de la Sagrada Familia, en 1963. Desde 1985 pertenece a
la prelatura del Opus Dei. Es licenciado en Derecho por la Universidad Autonoma de Barcelona. Es uno de los jovenes que
participaron en la Jornada Mundial de la Juventud de Santiago de Compostela (1989). Después de haber eercido la profesion de
abogado y de haber trabajado en varias Consejerias de la Generalitat de Catalunya, en 1991 se traslado a Roma para proseguir los
estudios eclesiasticos de Teologia y de Derecho canonico en la Universidad Pontificia de la Santa Cruz. En 1996 obtuvo el grado de
doctor en Derecho canonico. El mismo afio recibio la ordenacion sacerdotal en la basilica romana de san Eugenio y regreso a Espafia
para trabajar en dwersas tareas pastorales. En 1999 fue llamado para prestar su colaboracion en el Consejo Pontificio para los laicos,
donde ha sido Ayudante de Estudio y Jefe de Oficina, siendo el responsable del Servicio Juridico y de la Seccion Asociaciones de fieles
v Movimientos eclesiales de aquel Dicasterio de la Cunia romana. El papa Benedicto XVI lo nombré Subsecretario del Consejo
Pontificio para los laicos en 2011. Actualmente es Delegado de la Seccion para los fieles laicos del Dicasterio para los laicos, la
Jamilia y la vida. Mons. Delgado es autor de diversas monografias y de articulos publicados en revistas de Teologia y de Derecho
canonico.
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El pontificado
de Papa Francisco

LAS SORPRESAS DE DIOS, LA ALEGRIA DEL EVANGELIO
Y LAS ESPERANZAS DE LOS PUEBLOS

Dr. Guzman M. Carriquiry Lecour
Secretario encargado de la Vice-Presidencia
Pontificia Comision para América Latina

Introducciéon

Es un placer poder compartir algunas reflexiones sobre el pontificado del papa Francisco.
Me parece importante hacerlo, porque su pontificado es una sorpresa de Dios, que nos trae la
alegria del Evangelio Pero existe otro motivo que me parece importante: en estos tiempos de
zozobra e incertidumbre, incluso depresivos, resulta fundamental mantener vivos los signos de
esperanza. Y el pontificado del papa Francisco - el primer papa latinoamericano en la historia
de la Iglesia — toca muy profundamente las fibras cristianas de nuestros pueblos y los anima
en la esperanza. Y los llama a centrar la mirada en Dios, que nunca decepciona las

esperanzas de sus hijos.

Dos acontecimientos inéditos

Si alargamos la mirada para abarcar estos 50 afios después del Concilio Vaticano II, e
incluso mucho antes de este gran evento eclesial, no podemos menos que maravillarnos por la
sucesion de pontifices de tan diversas biografias, venidos de muy diferentes contextos
culturales, con temperamentos, formacion, trayectorias, sensibilidades y estilos tan propios de
cada uno; tanto es asi que cada uno de ellos parece disenado y definido como la persona
adecuada para responder a las exigencias y necesidades de la mision de la Iglesia en las
variadas coyunturas histéricas. Es precisamente a través de personalidades tan diversas que el
Espiritu de Dios va entretejiendo la solida continuidad de la gran tradicién catolica, del
patrimonio de fe que viene desde el testimonio de los apostoles, por medio de los Sucesores de
Pedro, y, a la vez, nos sorprende con su novedad dentro de tal continuidad.

Pues bien, hace mas de cuatro afios todos fuimos testigos asombrados de dos hechos
méditos en esa tradicion y sucesion: la dramatica renuncia del papa Benedicto XVI y la
eleccion del primer papa latinoamericano en la historia bimilenaria de la Iglesia catélica.
Ambos acontecimientos estuvieron profundamente interrelacionados. El pontificado de
Benedicto XVI, que fue para ese hombre sabio - jdoctor de la Iglesia! - una especie de via
crucis, en medio de un clima tenso y dramatico en la vida eclesial, dejo el paso a la inesperada
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explosion de alegria y esperanza con el pontificado del papa Francisco, sorpresa del Espiritu
de Dios que sabe cuando y cémo provocar un resurgimiento cristiano en las almas. La
renuncia del papa Benedicto adquiere una nueva luz con el pontificado del papa Francisco.
Benedicto XVI maduré la conciencia dramatica, en su misterioso dialogo cara a cara con
Dios, de su falta de fuerzas fisicas y espirituales para afrontar tareas y decisiones de mucha
magnitud. Su renuncia fue gesto de libertad y humildad, a la luz de la confianza de que no
somos nosotros quienes conducimos la Iglesia, (jni siquiera el Papa la conduce!), sino que “es
Dios quien conduce a su Iglesia”. La renuncia del papa Ratzinger prepar6 el camino para la
definicion y eleccion de su sucesor.

Fue asi como después del sabio magister, Dios nos regald el pastor, padre cercano a su
pueblo. La mas excelsa teologia ratzingeriana, che sigue siendo riqueza impresionante de
magisterio para el hoy, el manana y el pasado manana de la Iglesia, deja el paso a la
predicacion de un Evangelio sine glosa, rezado, contemplado y compartido a manos llenas,
segun una gramatica de la sencillez. Hoy tenemos un solo Papa, Sucesor de Pedro, Vicario de
Cristo, Pastor universal, que es Francisco, protagonista de una Iglesia que, por gracia de Dios,
comienza a emprender un camino de reforma in capitis e in membris.

La persona del Papa y sus circunstancias

Sabemos bien que los Sucesores de Pedro no son nunca elegidos segin la l6gica mundana
de calculos geopoliticos, sino fijando la mirada, en docilidad al Espiritu Santo, sobre aquella
persona que reune las cualidades adecuadas para ser Obispo de Roma y Pastor universal en
un determinada fase histérica de la mision de la Iglesia. Sin embargo, Ortega y Gasset nos
ensefia que la persona es el “yo y sus circunstancias”, y que éstas no son adjetivas.

No es adjetivo el hecho de que Jorge Mario Bergoglio sea hijo de la tradicion catolica
inculturada en la historia y vida de los pueblos latinoamericanos, asi como el hecho de que
provenga de la tradicion catdlica llevada consigo por los contingentes de inmigrantes
europeos que llegaron en masa al Rio de la Plata y que creciera en tiempos de resurgimiento
catdlico en Argentina manifestado en el evento del Congreso Eucaristico Internacional que
tuvo lugar en Buenos Aires en 1934. Tampoco es adjetivo que fuera marcado — como todos
los argentinos, adherentes o criticos que sean — por un vasto movimiento nacional y popular,
de raices cristianas, como el peronismo. Hay que considerar, ademas, que desde joven fue
templado por los ejercicios espirituales ignacianos, su educacion al discernimiento, por la
severa disciplina, los largos anos de estudio, la cercania a los pobres e incluso la
responsabilidad de la conduccion provincial de la Compania de Jests. Vivio intensamente los
tiempos del Concilio Vaticano I y también los tiempos turbulentos, e incluso violentos, de la
vida de su pais. No es adjetivo que se desempefiara con maestro de novicios, profesor de
teologia pastoral, parroco y docente de humanidades, y que llegara a ser Pastor de una gran
metrépolis, en la que coexisten el “Norte” y el “Sur, la idolatria del poder y del dinero y las
Villas Miseria, la extrema secularizacién y una arraigada religiosidad popular, la disgregacion
del tejido familiar y social y las experiencias de una cultura del encuentro, la confesion
catolica de sus grandes mayorias y un laboratorio de encuentros ecuménicos y didlogos inter-
religiosos.

Tampoco es adjetivo que el entonces cardenal Bergoglio haya jugado un papel
protagonico en la V Conferencia General del Episcopado Latinoamericano en Aparecida.

Este acontecimiento fue signo de madurez de la Iglesia en América Latina en el camino que
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el jesuita brasileno Henrique de Lima Vaz habia definido como el paso de una “Iglesia
reflejo” (porque reflejaba las tendencias teologicas y pastorales europeas) a una “Iglesia
fuente” (con su propio perfil y contribuciéon en la catolicidad). No por casualidad existen
tantos vasos conductores entre el documento conclusivo de Aparecida y el documento
fundamental del pontificado del papa Francisco, que es la Exhortacién apostélica Evangelii
Gaudium.

Por fin, no es adjetivo, en fin, que haya participado como miembro en numerosas
“plenarias” de dicasterios de la Curia romana y que haya desempenado una responsabilidad
muy importante en la Asamblea del Sinodo mundial que consider6 la misién de los Obispos
en nuestro tiempo.

Todas esas circunstancias son importantes porque marcan la trayectoria por la cual la
Providencia de Dios preparaba a Jorge Mario Bergoglio para la sede de Pedro: un catélico
portefio - jy tan portefio! -, un catdlico argentino - jy tan argentino! -, un catdlico
latinoamericano — jy tan latinoamericano! -, un catélico jesuita - jy tan jesuita! - llamado a ser

Pastor universal. Solo se alcanza la universalidad a partir de la propia particularidad

Una geopolitica espiritual

Si siguiéramos aquella “geopolitica espiritual” de la que hablaba San Juan Pablo II,
veriamos hasta qué punto la catolicidad esta viviendo una transicién epocal. {Y no es el gusto
por las palabras grandilocuentes, sino la observacion de la realidad!

La eleccion del papa Francisco puede considerarse como un signo mas de un declino
histérico europeo, no sélo econémico y politico, sino sobre todo cultural y religioso. Después
de los siglos de su expansion mundial hegemoénica, Europa dej6 de ser el centro del mundo en
la posguerra, justamente cuando emergia el mundo bipolar. Cauce de la inculturacion y
propagaciéon del Evangelio desde la primera expansion apostolica en el Mediterraneo, esa
tradicion catdlica europea tuvo todavia un papel protagonico en la preparacion y realizacion
del Concilio Vaticano II, en tiempos de boom econémico y de desarrollo de la sociedad del
bienestar en este continente.

Sin embargo, en las Gltimas décadas sufrié una inaudita descristianizacion, sumiéndola en
grave desconcierto y desorientacién. En muchas partes de Europa se puede hablar de un
tiempo post-cristiano. El papa Ratzinger fue extraordinaria personalidad capaz de recapitular
y expresar la gran tradicién “clasica” y humanista de Europa vy, a la vez, la gran tradicion
catolica, como uno de los ultimos y el mejor de los europeos de nuestro tiempo. Pero los
vientos del Espiritu llevaron a saltar el Océano, a apuntar al Occidente sureno y a traer un
Sucesor de Pedro desde el Nuevo Mundo americano.

No en vano en América Latina viven ya mas del 40% de los catoélicos de todo el mundo, a
los que cabe agregar la gran mayoria de los 60 millones de hispanos en los Estados Unidos. El
60% de los catdlicos de todo el mundo viven en el continente americano. Brasil, México,
Filipinas y Estados Unidos son los paises de mayor ntimero de catolicos, seguidos por Italia y
Francia, que dentro de unos 15 afos seran superados por Colombia, Republica Democratica
del Congo y Nigeria. Las otrora consideradas periferias hacen irrupcién en la catolicidad.
Hoy América Latina es regién emergente, en medio de sus contradicciones, portadora de
tradicion catolica todavia vigente en sus pueblos, no obstante tantos problemas; es singular
mediacion entre las areas hiper-desarrolladas y los pueblos y naciones de periferias ya no

marginales sino que estan cambiando la geopolitica y la economia mundiales.
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Se nos hacen muy presentes las palabras que el mismo Benedicto XVI pronunciara en el
avién que lo llevaba a San Pablo y Aparecida: “estoy convencido que aqui se decide (en
América Latina), al menos en parte, y en una parte fundamental, el futuro de la Iglesia
catolica: esto para mi ha sido siempre evidente”.

Con el primer papa latinoamericano en la historia de la Iglesia, la Providencia de Dios
coloca a los pueblos, naciones y a la misma Iglesia en América Latina en una situacion
excepcional. Pero cabe preguntarse: jestan la Iglesia y las naciones de América Latina a la
altura de lo que significa, implica y exige el actual pontificado?

cQué es lo que esta diciendo el Espiritu a la Iglesia y a las Iglesias?

Es fundamental, pues, reflexionar sobre la significaciéon de este hecho inédito y lo que
propone el pontificado del papa Francisco. Cierto es que, desde el primer momento, su
presencia se ha vuelto familiar, casi como uno de casa, para millones y millones de personas
en todo el mundo. Las grandes redes mediaticas se refieren a ¢l cotidianamente. Hay un sin
fin de publicaciones sobre el papa Francisco. Hay algo muy profundo que se esta dando como
despertar, atraccion y presentimiento ante su pontificado.

El papa Francisco es padre imprevisto e imprevisible porque siempre en busqueda,
guiado por Dios, por su temperamento y su experiencia pastoral, de nuevos caminos para
llegar al corazon de todos los hombres que encuentra y que le han sido confiados. Pareceria
que la gente se siente tocada por el abrazo de una misericordia misteriosa y desbordante. Es
como si emergieran anhelos que pudieron romper corazones anestesiados dentro de los
moldes de sociedades confusas y violentas. Cierto es que se trata de un fenémeno complejo,
dificilmente encasillable en categorias sociologicas. El actual pontificado parece estar
rompiendo muchos muros de prejuicios y resistencias, hay una atraccién y espontanea
empatia muy difundida,, para muchos suscita una inquietud cargada de preguntas y
expectativas, para otros se da el retorno a casa después de haberse alejado de ella y otros
tantos se sienten sorprendidos y atraidos cuando creian que ya habian clausurado sus cuentas
con la fe y con la Iglesia. Ademas, se despierta y florece la fe en muchos. Incluso hay mucha
mas atencion de las instancias politicas respecto de la Iglesia, con un Papa que en poco
tiempo se ha convertido en el mas creible y admirado lider de la comunidad internacional.

Sin embargo, hay que tener también presente que los grandes poderes mediaticos
intentan en general difundir la imagen de un Papa segiin sus propios intereses. Tienden asi a
popularizar su figura banalizandola, quedandose en la superficie de anécdotas y opiniones
superficiales. Mas atin: operan muchas veces una censura de su magisterio, recogiendo solo lo
que pueda confirmar esa imagen que pretenden transmitir y difundir, sembrando
desconciertos y perplejidades, por una parte, y empatias superficiales, por otra.

iComo no tener en cuenta, ademas, que conservadores reaccionarios desatan campafias
denigratorias contra el pontificado, no expresan alguna comunién afectiva y efectiva con el
Sucesor de Pedro y hacen mucho ruido en las redes mediaticas! Entre ellos, no faltan
grupusculos y exponentes tan “defensores de la doctrina” que son bien conocidos por no
aceptar ensefianzas fundamentales del Concilio Vaticano II. Son sembradores de division y
confusion.

Hay una impresionante similitud entre la actitud y comportamientos de los fariseos y
doctores de la ley ante Jests con los actuales neo-fariseos contra el papa Francisco: lo detestan

porque desenmascara su hipocresia, su apego a la ley sin caridad; estan al acecho, le plantean
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sus presuntas dudas que son trampas, siempre prontos para juzgarlo y condenarlo, incluso
incuban el deseo de su muerte. No se trata de fieles que se dejan interpelar y convertir por el
Vicario de Ciristo, sino que estan siempre dispuestos a condenarlo desde sus esquemas
ideolégicos.

Otra cosa muy diversa la expresan los honestos desconcertados ante la revolucion
evangélica que se esta viviendo, cuyo respeto, fidelidad y busqueda de comprension hace que
no caigan en rechazos, irreverencias e insultos. No en vano la recepciéon del Magisterio en una
Iglesia tan culturalmente plural puede provocar situaciones de incertidumbre, que no son de
infidelidad, desobediencia o temor. Toda otra cosa también son los respetuosos y sinceros
debates abiertos que el mismo pontificado hace posibles y deseables.

Por otra parte, progresistas “a la moda”, que atacaron desde esquemas secularizadores a
los papas anteriores, ahora pretenden apropiarse de Francisco, con sentido revanchista,
despojandolo de todo lo que no cuadra dentro de sus esquemas. Asi no hacen mas que
desvirtuar el magisterio del papa Francisco y alimentar las reacciones tradicionalistas.

Unos y otros, conservadores reaccionarios y progresistas mundanizados, pretenden
encasillar la realidad original y desbordante del actual pontificado dentro de viejas antinomias
anacronicas. Unos y otros intentan arbitrariamente contraponer su pontificado a los de sus
predecesores y considerar de tal modo la novedad y reformas que lleva adelante el
pontificado del papa Francisco como una ruptura de discontinuidad en la tradiciéon de la
Iglesia, en esa historia ininterrumpida de verdad y amor que es la Iglesia de Ciristo.

Por todo ello es necesario plantearse las preguntas de fondo: ;Qué es lo que esta diciendo
el Espiritu a la Iglesia y a las Iglesias por medio del testimonio, magisterio y ministerio del
Papa? ;Coémo se va perfilando su designio bajo las mociones del Espiritu de Dios? ¢A qué nos
convoca y qué es lo que nos pide el actual pontificado? ;Qué nos estda mostrando Dios, qué
nos esta diciendo, qué nos esta pidiendo que cambiemos, qué caminos nos esta indicando, a
cada uno personalmente y a las diversas comunidades cristianas, en este tiempo historico? Si
no se plantean a fondo estas preguntas, es que quedamos en la superficie, atraidos por los
“fuegos artificiales” pero despistados respecto del horizonte que se abre ante nosotros.

La libertad y la determinaciéon que muestra el papa Francisco estan basadas en dos
elementos fundamentales; por una parte, en la conciencia serena y alegre del dejarse conducir
por el Espiritu de Dios. No en vano es en los tiempos cotidianos de su exigente disciplina
espiritual, orante, que el Papa Francisco se pone a la escucha y va madurando sus decisiones.
“El ministerio se hace arrodillado”, dijo el papa Francisco en una audiencia. “Sin momentos
detenidos de adoracién, de encuentro orante con la Palabra, de didlogo sincero con el Sefior,
las tareas facilmente se vacian de sentido, nos debilitamos por el cansancio y las dificultades, y
el fervor se apaga. La Iglesia necesita imperiosamente el pulmén de la oracion” (E.G., 262).
Por otra, su libertad y determinacion se apoyan también en el afecto que le expresa el santo
pueblo de Dios, inspirado por su instinto evangélico, por el sensus fidei, por la uncién del
Espiritu Santo, y que le manifiestan también, mas alla de los fronteras eclesiasticas, multitudes
atraidas por el testimonio de su humanidad. A ello se suma un sorprendente don y
experiencia de conduccién de los procesos de una Iglesia en camino, apuntando hacia una
unidad que tenga en cuenta, acoja y supere las inevitables oposiciones que la sacuden. ;Acaso
no se ha definido a la Iglesia como “unidad de los opuestos” (jopuestos que no son
contradictorios!)?
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La conversion personal

Aprendiendo de la “gramatica de la sencillez”, se podrian sintetizar esquematicamente
las ensefianzas de la Exhortacion Evangelii Gaudium, incluso de todo el Magisterio del Papa
Francisco, en cuatro invitaciones: una invitaciéon urgida a una conversiéon personal, una
conversion pastoral, una conversién misionera, una conversion a la solidaridad por amor
preferencial a los pobres.

Desde cuando el papa Francisco apareci6 en el balcon central de la Basilica de San Pedro
ha habido un sucederse sorprendente de gestos y palabras que encienden continuamente la
atencion y que la conducen a concentrarse en la invitacién a un encuentro personal con
Jesucristo. “Invito a cada cristiano — escribe con fuerza y urgencia -, en cualquier lugar y
situacion en que se encuentre, a renovar ahora mismo su encuentro personal con Jesucristo o,
al menos, a tomar la decision de dejarse encontrar por El, de intentarlo cada dia sin
descanso” (E.G. 3). Por eso, el papa Francisco asegura que no se cansara de repetir “aquellas
palabras de Benedicto XVI que nos llevan al centro del Evangelio”: “No se comienza a ser
cristiano por una decision ética o una gran idea, sino por el encuentro con un
acontecimiento, con una Persona, que da nuevo horizonte a la vida y, con ello, una
orientacion decisiva” (E.G. 7; DCE, 1).

El Papa quiere centrarse y centrarnos efectivamente en lo esencial de la Buena Nueva. El
cristianismo no es, ante todo, un conjunto de doctrinas, preceptos morales, ritos y
procedimientos. Es un acontecimiento: el Verbo de Dios hecho carne, segun el designio
misericordioso del Padre, muerto en Cruz por nuestros pecados y resucitado por la potencia
de Dios, que viene a nuestro encuentro, por gracia del Espiritu Santo, llamandonos a su
seguimiento, a la comunién con El en su pueblo y cuerpo, que es la Iglesia, hasta poder llegar
a experimentar milagrosamente que “no soy quien vivo, sino Cristo que vive en mi” (Gal. 2,
20). iEs Cristo reconocido como el Sefior y Salvador! Es esta centralidad esencial del
Evangelio “lo mas bello, lo mas grande, lo mas atractivo y a la vez lo mas necesario. La
propuesta se simplifica, sin perder por ello profundidad y verdad, y asi se vuelve mas
contundente y radiante”, nos dice (E.G. 34). El mismo nos testimonia y anuncia, sobre todo
en las homilias de sus Misas matutinas, un Evangelio casi “sine glosa”, primero rezado,
contemplado, y después compartido en la trama de la cotidianidad. ;Acaso no impresiona y
nos interpela la distancia que se observa entre la propia vida personal y comunitaria de
nosotros, los cristianos, y la radicalidad de las exigencias evangélicas?

El papa Francisco quiere especialmente, refiriéndose a los cristianos, desestabilizar
nuestras tendencias a profesar un cristianismo formal, fardo tradicional, apegado so6lo a
algunos ritos, doctrinas y preceptos. No faltan, pues, las referencias a los cristianos de
“vidriera”, de “confiteria”, al “agua de rosas”, a cristianos que viven como paganos, a los que
“balconean”, a los cristianos derrotados, escépticos, abatidos, tristes, porque han perdido la
esperanza (cf. E.G. 76-86). El Papa quiere, sin duda, desacomodarnos, desestabilizarnos de
toda asimilaciéon y conformacién de nuestro cristianismo segin el espiritu de este mundo,
recostado en una tranquilidad burguesa.

Mas fuerte, sin embargo, es su propuesta a que seamos doéciles al Espiritu de Dios, a que
acojamos sus sorpresas — y es el Papa el primero que ciertamente las acoge — mas alla de
nuestras seguridades materiales, espirituales, eclesiasticas. Es el Espiritu de Dios que nos
conduce al encuentro con Jesucristo, con la misma realidad, la misma novedad, la misma

actualidad, el mismo poder de persuasion y afecto, que el experimentado por los primeros
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discipulos a las orillas del lago, la samaritana en el pozo y sedienta de agua viva, Zaqueo
subido al arbol y visitado por el Sefior en su casa, la Magdalena conmovida por su presencia
misericordiosa, los abatidos discipulos de Emats que sienten arder el corazon al reconocerlo.
El Santo Padre no se cansa de plantear la pregunta decisiva, como lo hizo a los Obispos
italianos: “¢Quién es Jests para mi vida? ;Como ha marcado la verdad de mi historia? (...)
Tengamos fija la mirada sobre El, centro del tiempo y la historia; hagamos espacio a su
presencia en nosotros: es El el principio y el fundamento que abraza con su misericordia
nuestras debilidades y todo transfigura y renueva; es El lo que de més precioso estamos
llamados a ofrecer a nuestra gente” (Papa Francisco a los Obispos italianos reunidos en
Asamblea Plenaria, 19.V.14).

Ya decia el Cardenal Bergoglio que la categoria del “encuentro” resultaba la mas decisiva
en una lectura transversal del documento de Aparecida. Este encuentro con Cristo se da hoy
por el testimonio de sus discipulos-misioneros, por el anuncio con autoridad de su Pascua por
parte de los sucesores de los apostoles y por el sucesor de Pedro en primer lugar, por los
sacramentos de su Presencia en la Iglesia, por la escucha de su Palabra en la sagrada liturgia,
por el amor a los pobres que son — como afirmaba un Padre de la Iglesia — “segunda
eucaristia del Senor”. Soélo en el estupor de este encuentro con Cristo, sobreabundante a
todas nuestras expectativas pero percibido y vivido como plena respuesta a los anhelos de
verdad y felicidad del “corazéon” de la persona, el cristianismo no queda reducido a una
logica abstracta sino que, por la sacramentalidad de la Iglesia, se hace “carne” en la propia
existencia.

Este es el tiempo de la misericordia

La conversion de la persona pasa por el don de reconocerse pecador, confiandose con
actitud mendicante a la gracia de Dios misericordioso, para llegar — como invita papa
Francisco - a “sentir como Ciristo, pensar como Ciristo, vivir como Cristo”. El mismo Papa se
define, y no a modo de figura literaria, come un pecador en el que Dios ha puesto su mirada
misericordiosa.

No en vano “éste es el tiempo de la misericordia”: tales fueron las palabras del papa
Francesco en el primer rezo dominical del Angelus de su pontificado. Y acabamos de concluir
el Ano Jubilar Extraordinario de la Misericordia que el Papa convocod por inspiracion del
Espiritu Santo y que ha sido tiempo de innumerables gracias. El papa Francisco nos ha
introducido con sabiduria teolégica, espiritual y pedagogica, de modo muy profundo, en el
misterio insondable e inaudito de la Misericordia, el atributo mas sorprendente del ser de
Dios, de su designio de redencion, sintesis de la fe de la Iglesia, que ha de ser paradigma de
actitudes y comportamientos de todos los cristianos y de toda obra pastoral de las
comunidades cristianas.

La palabra “misericordia” estd compuesta por dos palabras: miseria y corazén. Si el
corazo6n indica la capacidad de amar de una persona, entonces la misericordia es el amor que
abraza la miseria de la persona humana. En el designio misericordioso de Dios, el Verbo se
hizo carne, participe de todas nuestras fragilidades, anonadandose para convertirse en
compaiia y servicio de salvaciéon de la humanidad herida. Ninguna miseria humana, ningtiin
pecado, puede cancelar esa compafiia misericordiosa, ni impedirle poner en acto su gracia de
conversion, con tal que la invoquemos. Esa misericordia de Dios, que perdona “setenta veces

siete”, alcanza la plenitud con el don del Espiritu Santo, que hace posible, genera y nutre la
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vida nueva de los discipulos de Jests. Por mas graves que sean los pecados de la persona, del
mundo entero, el Espiritu, que renueva la faz de la tierra, posibilita el milagro de una vida
mas humana, llena de alegria y esperanza. Es el fuego del bautismo en nuestros corazones.

Podria decirse que el papa considera la misericordia como la modalidad sustancial y
adecuada por la cual el cristianismo va al encuentro de los hombres y mujeres de nuestro
tiempo, tan a menudo alejados de la Iglesia, sin excluir a nadie — porque el amor de Dios no
excluye a nadie -, sin poner precondiciones morales para ese encuentro. Francisco tiene la
conviccion de que solo la proximidad del amor rompe prejuicios y resistencias, lleva consigo
una atraccion, abre los corazones, da espacio a didlogos verdaderos, permite auténticos
intercambios de humanidad, suscita preguntas y esperanzas, prepara para el anuncio y la
acogida del Evangelio.

El pontificado del Papa Francisco esta profundamente caracterizado por el don de la
misericordia. El Santo Padre quiere ser, ante todo, discipulo y testigo de la Misericordia de
Dios, que nos ama a todos, con amor gratuito, sin limites, sin discriminaciones, sin esperar
contrapartidas.

Por cierto que recordamos y tenemos muy presente la enciclica Dives in Misericordia de
San Juan Pablo II, la fiesta de la Divina Misericordia que integré en el calendario litargico, las
hermosas paginas de teologia del papa emérito Benedicto XVI sobre este misterio, pero el
pontificado del papa Francisco ha sabido calar muy a fondo este don y actitud de misericordia
en la vida de los cristianos, de sus comunidades y Pastores. El Papa nos invita insistentemente
a reconocer como Dios nos ha tratado y nos trata con misericordia en el curso de nuestras
vidas y nos exhorta a experimentar, aqui y ahora, la conversion para ser cada vez mas reflejos
e instrumentos de la misericordia en todos los ambitos de nuestra vida. Nos invita a salir e ir
al encuentro con una mirada llena de misericordia porque, ante todo, ha sido experimentada
en primera persona. Porque acogidos por la misericordia de Dios nos convertimos en testigos
de su misericordia. ;Qué es la Iglesia sino una comunidad de pobres pecadores que la gracia
de Dios ha convocado, reunido, reconciliado, para ser signo de su misericordia entre los
hombres? Es una imagen muy diversa imagen a la de una Iglesia siempre con el dedo alzado
para acusar los males del mundo. Hay una frase de Charles Péguy que hoy resuena con
especial elocuencia: Jests no perdié ni utilizo sus tres afios de vida publica “para quejarse de
los males de los tiempos. Y, sin embargo, existian los males de los tiempos, de su tiempo (...).
Y él cort6 por lo sano. De una manera muy sencilla. Haciendo el cristianismo. Poniendo en el
medio el mundo cristiano. No condend, no acusé a nadie. Salvd. No condené al mundo.
Salvé al mundo™.

No es, pues, por casualidad, que se est¢ dando en la vida de los cristianos y en la
comunidad eclesial, como nunca en tiempos del post-concilio, una muy concreta y efectiva
recuperacion de la frecuentaciéon al sacramento de la penitencia y de la reconciliacion.
Impresiona también cémo las obras de la misericordia han sido mucho mas incorporadas en
la vida de los cristianos y sus comunidades.

Una conversion pastoral

De esa conversion personal, “reforma in membris”, nadie puede quedar exento en la
Iglesia. El Papa Francisco invita también en la Exhortacion apostolica Evangelii Gaudium a
una “conversion pastoral”: “apertura de una permanente reforma de si (de la Iglesia) por
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fidelidad a Jesucristo”, escribi6 el papa Francisco, citando al Concilio Ecuménico Vaticano II
(cf. E.G., 26).

Es cierto que esta conversion pastoral requiere una revision profunda de las estructuras,
los planes y las obras de la Iglesia para evitar que se vayan fosilizando, se vuelvan caducas e
incluso que se corrompan, perdiendo en su inercia todo resplandor de testimonio cristiano y
energia misionera. Requiere también un profundo examen de conciencia de cada Iglesia
local, comunidad parroquial, comunidad religiosa, movimientos eclesiales: ;cuanto hacemos
visible a Cristo en nuestra vida, mas alla del ofuscamiento de nuestro pecado? ;Coémo se da
testimonio de ser “casa y escuela de comuniéon” (N.M.I., 43)? Si la mision se realiza no por
proselitismo sino por atraccion — como dijo el papa Benedicto XVI en Aparecida y ha
repetido con frecuencia el papa Francisco — es solo la belleza del misterio de Dios que la
Iglesia alberga, es el estupor de un encuentro con Cristo, es una sorprendente unidad y
gratuita caridad, lo que fascina y atrae. Es la belleza de los santos y los martires, la atraccion
de una humanidad nueva, de una vida buena, de una existencia movida por el amor y la
verdad, que la gracia hace posible.

Sin embargo, toda conversiéon pastoral ha de comenzar por los Pastores, Obispos y
presbiteros. Es la “reforma in capite” a la que estamos asistiendo desde el papado, y que el
Papa promueve entre sus colaboradores en las estructuras centrales de la Iglesia, que tiene
que plantearse en la revision de vida de cada Iglesia local y Conferencia episcopal, de cada
Obispo y sus presbiteros.

Si el Santo Padre Francisco habla de una reforma del Papado, ya en acto — incluso de una
“conversion del papado” -, ella implica también una reforma por conversion del episcopado.
De ella el papa Francisco ya ha hablado muy ilustrativamente en muy diversas ocasiones. Hay
muchos discursos importantes del papa Francisco dirigidos a los Obispos. Por algo también la
Exhortacion apostolica Evangelii Gaudium nos exige el examen de conciencia y revision de
vida ante “las tentaciones de los agentes pastorales” (nn. 76-109) y llama a superar un
clericalismo todavia bien arraigado y resistente. Lo que importa mas es el ejemplo que el
Papa esta mostrando a sus hermanos en el episcopado vy, en general, a todos los ministros de
la Iglesia. Basta mirar al Papa y seguirlo (que no quiere decir copiarlo). No se pueden dejar las
cosas como estan (cf. E.G., 25), haciendo lo mismo de lo mismo como si nada de
verdaderamente interpelante estuviera ocurriendo. Siempre hay un “mas y mejor” que nos
requiere el Senor. De ello depende también el efecto multiplicador del proceso de reformas
miciado por el actual pontificado. De ello depende también la superacion de una imagen
distorsionada de algunos medios periodisticos de un Papa reformador, separado y
contrapuesto a una Iglesia resistente.

Lo que impresiona a primera vista en esa “conversiéon del papado” es la sencillez,
humildad y transparencia con las que el papa Francisco vive su ministerio, todo confiado a la
gracia de Dios en la oracién, en una sorprendente proximidad misericordiosa, solidaria y
misionera a la gente que encuentra, a la gente que le ha sido confiada.

La imagen predilecta de Francisco es la del pastor que camina con su pueblo: delante, en
medio y detras, como lo explica a menudo. “La misién es una pasion por Jesus pero, al mismo
tiempo, una pasion por su pueblo”, porque “para ser evangelizadores del alma también hace
falta desarrollar el gusto espiritual de estar cerca de la vida de la gente, hasta el punto de
descubrir que eso es fuente de un gozo superior” (E.G., 268). Hablamos de “pueblo” y no de

“masa”: pueblo es memoria de si, sentido de pertenencia, conciencia de necesidades, ideal de
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vida buena, destino comun. Son rostros concretos de personas, familias, comunidades. Son
rostros de pobres. Para el Papa es un ir de corazén a corazén, en un intercambio de
humanidad, lleno de compasion y ternura. No en vano Jorge Mario Bergoglio se sinti6
cercano a la llamada “teologia del pueblo”, respuesta propositiva a los ideologismos de
derecha y de izquierda, a las minorias “iluminadas” que esfuman a los pueblos bajo las
estadisticas grises de “poblacion” o s6lo ven en ellos clientelas electorales o masas de
maniobra.

Si se tiene este amor al propio santo pueblo fiel de Dios, compenetrado con los pueblos
seculares por la inculturacién, ;como no valorizar la religiosidad popular, brotadas de la
encarnacion de la fe cristiana en una cultura de los pobres y sencillos, precioso tesoro de la
Iglesia (E.G., 90, 123-124)?. No es por cierto folklore religioso destinado a desaparecer por la
avanzada de la modernidad y la secularizacion, sino modalidad de inculturacion de la
tradicién cristiana en la historia, en la cultura, en la vida de un pueblo. No se puede
comprender el sentido de dignidad de la persona, la alegria en medio de condiciones sufridas
de vida, la solidaridad que se expresa por doquier y la esperanza contra toda esperanza si no
es por esta inculturacion, que enriquece la vida de los pueblos y custodia su ethos profundo en
pos de sociedades mas humanas. ¢(CGomo no valorizar también cualquier signo y huella de
bien, verdad y belleza, de bisqueda de Dios, en la aventura humana de pueblos seculares,
mas alla de los confines visibles de la Iglesia?

Una conversiéon misionera

La conversién pastoral implica el paso de una Iglesia “conservadora” a una Iglesia
“misionera” (cf D.A,, 370). En efecto, el papa Francisco suena “con una opcién misionera
capaz de transformarlo todo, para que las costumbres, los estilos, los horarios, el lenguaje y
toda estructura eclesial se convierta en un cauce adecuado para la evangelizaciéon del mundo
actual mas que para su auto-preservacion” (E.G., 27). El Papa Francisco desea ardientemente
que “la salida misionera” sea “el paradigma de toda obra de Iglesia”.

La “nueva etapa evangelizadora™ a la que se refiere la Evangelii Gaudium (cf. E.G., 1, 17)
se inaugura con el acontecimiento del Concilio Ecuménico Vaticano II, se retoma sintética y
concentradamente con la Exhortacion apostélica Evangelii Nuntiandi de S.S. Pablo VI y se
relanza con la convocatoria de una “nueva evangelizaciéon” por San Juan Pablo II y S.S.
Benedicto XVI. Sin embargo, en el actual pontificado, especialmente en la Exhortacion
apostolica Evangelii Gaudium, se advierte como un muy renovado, urgido y determinado
“dinamismo de salida” de la Iglesia, zafada de todo ensimismamiento, de toda soberbia
eclesiastica, de todo repliegue temeroso, de todo refugio autocomplaciente. Salir, salir, salir, es
el verbo mas frecuente como invitaciéon del papa Francisco: salir e ir al encuentro, con la
certeza de que en el Evangelio de Cristo, en su nucleo fundamental y resplandeciente que “es
la belleza del amor salvifico de Dios manifestado en Jesucristo muerto y resucitado” (E.G.,
36), se encuentra la respuesta sobreabundante y satisfactoria a las necesidades y exigencias
constitutivas de la persona humana.

Abundamos actualmente en la referencia a la “nueva evangelizacion”. No es “nueva” por
nuestros programas, obras e iniciativas. Es Cristo la fuente inagotable y constante de toda
novedad. “El siempre puede, con su novedad, renovar nuestra vida y nuestra comunidad (...),
también puede romper los esquemas aburridos en los cuales pretendemos encerrarlo y nos

sorprende con su constante creatividad divina. Cada vez que intentamos volver a la fuente y
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recuperar la frescura original del Evangelio — escribe el papa Francisco -, brotan nuevos
caminos, métodos creativos, otras formas de expresion, signos mas elocuentes, palabras
cargadas de renovado significado para el mundo actual” (E.G., 11, 12).

El pontificado del papa Francisco despliega un corazén misionero, especialmente hacia
los alejados de la Iglesia. Se trata de salir a buscar las 99 ovejas que se han perdido y no
quedarse con la sola oveja que esta en el recinto. Las proporciones de esa parabola se han
invertido enormemente. No hay que quedarse encerrados, esperando dentro de los recintos
eclesiasticos. “La Iglesia — se lee en el texto de la intervencién del Cardenal Bergoglio en las
Congregaciones Generales previas al Conclave — esta llamada a salir de si misma e ir a las
periferias, no sélo geograficas sino también a las periferias existenciales: las del misterio del
pecado, del dolor, de la injusticia, de la ignorancia, donde existe la indiferencia religiosa, las
del pensamiento y las de todas las miserias”. Centrados en Cristo y bien arraigados en su
cuerpo, que es la Iglesia, pero des-centrados para la mision: se trata de un ir al encuentro de
los otros sin temores, pero por cierto sin negociar la propia pertenencia ni la mision de
anunciar el Evangelio de Jesucristo. Es obra de una santa paciencia, pues consciente que el
Espiritu de Dios siempre nos “primerea” es El el verdadero protagonista de la
evangelizacién, que nos precede en los corazones de las personas y en la cultura de los
pueblos.

Hay un soberbio capitulo en la Exhortacion apostolica Evangelii Gaudium, n. 24, que
muestra ese itinerario de la evangelizacién, que es tremendamente ilustrativo de este
pontificado y que, por lo tanto, conviene citarlo por entero: “La Iglesia en salida es la
comunidad de discipulos misioneros que primerean, que se involucran, que acompanan, que
fructifican y festejan (...). La comunidad evangelizadora experimenta que el Senor tomo la
iniciativa, la ha primereado en el amor (cf. 1 Jn 4,10); y, por eso, ella sabe adelantarse, tomar
la iniciativa sin miedo, salir al encuentro, buscar a los lejanos y llegar a los cruces de los
caminos para invitar a los excluidos. Vive un deseo inagotable de brindar misericordia, fruto
de haber experimentado la infinita misericordia del Padre y su fuerza difusiva (...). Como
consecuencia, la Iglesia sabe «nvolucrarse> (...). La comunidad evangelizadora se mete con
obras y gestos en la vida cotidiana de los demas, achica distancias, se abaja hasta la
humillacién si es necesario, y asume la vida humana, tocando la carne sufriente de Cristo en
el pueblo. Los evangelizadores tienen asi «olor a oveja» y éstas escuchan su voz. Luego, la
comunidad evangelizadora se dispone a «acompaiiar». Acompana a la humanidad en todos
sus procesos, por mas duros y prolongados que sean. Sabe de esperas largas y de aguante
apostolico. La evangelizacion tiene mucho de paciencia, y evita maltratar limites. Fiel al don
del Sefior, también sabe «fructificar». La comunidad evangelizadora siempre esta atenta a los
frutos, porque el Sefor la quiere fecunda. Cuida el trigo y no pierde la paz por la cizafia. El
sembrador, cuando ve despuntar la cizafa en medio del trigo, no tiene reacciones quejosas ni
alarmistas. Encuentra la manera de que la Palabra se encarne en una situacion concreta y dé
frutos de vida nueva, aunque en apariencia sean imperfectos o inacabados. El discipulo sabe
dar la vida entera y jugarla hasta el martirio como testimonio de Jesucristo, pero su suefio no
es llenarse de enemigos, sino que la Palabra sea acogida y manifieste su potencia liberadora y
renovadora. Por Ultimo, la comunidad evangelizadora gozosa siempre sabe «festejar».
Celebra y festeja cada pequefa victoria, cada paso adelante en la evangelizacién. La
evangelizacion gozosa se vuelve belleza en la liturgia en medio de la exigencia diaria de

extender el bien. La Iglesia evangeliza y se evangeliza a si misma con la belleza de la liturgia,
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la cual también es celebracion de la actividad evangelizadora y fuente de un renovado
impulso donativo” (n. 24).

El Papa Francisco indica el camino de la mision, que es salir a mar abierto, el de un
cambio de época que traza escenarios humanos y sociales diferentes, inéditos, tremendamente
desafiantes. Asi lo ha hecho con las dos asambleas sinodales dedicadas a una realidad crucial,
en plena crisis, como la de la familia. Nos ha regalado su Exhortaciéon apostélica post-sinodal
Amoris Letitiae, enla q ue ofrece un desarrollo atractivo sobre la belleza del amor fiel,
fecundo y hospitalario que se vive en el matrimonio y se despliega en la familia y en los
vinculos inter-generacionales, alerta sobre la “colonizacion ideolégica” que pretende socavar
esta célula natural y fundamental del tejido social y se acerca con misericordia a las diversas
situaciones en que matrimonios y familias sufren profundas heridas. Asilo ha hecho también,
presidiendo dos jornadas mundiales de una juventud, tan a menudo desprovista de padres,
educadores y maestros, abrazandola y poniéndose a su escucha, llamandola a ser protagonista
de la vida de la Iglesia y convocando una préoxima futura asamblea mundial del Sinodo de
Obispos con el tema: “Los jovenes, la fe y el discernimiento vocacional”. Asi lo hace
abrazando dia a dia a los pobres, a los excluidos, a los mas vulnerables de un mundo confuso
y violento.

Los pobres, destinatarios privilegiados del Evangelio

La misma etimologia de la “misericordia” (“cor”, “miseri”) desentrana un corazén que
abraza a los pobres y necesitados. Es la imagen del padre que no se cansa de esperar al “hijo
prodigo” con los brazos abiertos, sin pedirle una rendicién de cuentas. Es la imagen del buen
samaritanos que se detiene ante el herido y lo lleva a la posada, que es como ese “hospital de
campana” con el que el Papa Francisco ha identificado la Iglesia. ;Y cuantos son los heridos
en el cuerpo y en el alma que se encuentran por las calles de las ciudades!: son las victimas de
las violencias de todo tipo que abundan, los tendales humanos provocados por el consumo de
drogas y la violencia del narco-negocio, los afectados por la destruccion de los vinculos
matrimoniales y familiares, los nifios y los ancianos abandonados, los desocupados o los que
sufren de la precariedad laboral convertida en precariedad de la existencia, las personas
sometidas a la esclavitud de la trata de seres humanos, aquéllas convertidas en objeto por el
consumo sexual o por la codicia del dinero, las peripecias dramaticas de migrantes y
refugiados, los que estan en carceles por lo general inhumanas, la infancia vulnerable incluso
desde el seno materno, quienes han perdido la esperanza y viven en la orfandad por
desconocimiento de la paternidad divina. Convivimos con ellos, arrastrando nuestras propias
heridas.

La Iglesia de América Latina ha dado una gran contribucién a toda la catolicidad
retomando y propagando desde si el amor preferencial a los pobres, de neto cuiio evangélico,
eclesial. Como lo hizo nuevamente en Aparecida y lo desarroll6 en modo iluminante el papa
Francisco en la Evangelii Gaudium, hoy hay que ratificar y potenciar muy concretamente la
“opcion preferencial por los pobres”, propia de discipulos y testigos de un Dios que rico se
hace pobre hasta lo inverosimil y se identifica especialmente con los pobres, enfermos y
excluidos, que son como la “segunda eucaristia del Sefior”. Tener los mismos sentimientos de
Jests implica escuchar el clamor de los pobres, compartir sus sufrimientos, identificarse con
ellos, salir al encuentro de sus necesidades, ser solidarios con ellos, luchar por todo lo que los
dignifique y libere. De lo que hemos hecho por ellos seremos juzgados.
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Podemos por cierto recordar el radiomensaje del 11 de septiembre de 1962, que precedia
la apertura del Concilio Vaticano II, en el que San Juan XXIII afirmé que “(...) la Iglesia se
presenta tal cual es y como quiere ser, como la Iglesia de todos y especialmente la Iglesia de
los pobres”. Luego, en la Constituciéon Lumen Gentium, n. 8, se lee que “Ciristo fue enviado
por el Padre a evangelizar a los pobres y levantar a los oprimidos (Lc. 4, 18)”, de modo que la
Iglesia “reconoce en los pobres y en los que sufren la imagen de su Fundador pobre y
paciente (...)”. jCuantas fueron las expresiones en tal sentido durante el pontificado de San
Juan Pablo II, especialmente en la Carta Apostolica Nuovo Millennio Ineunte (nn. 49 y ss)! Y
resuena todavia la fuerte afirmaciéon del papa Benedicto XVI en el discurso inaugural de
Aparecida, senalando el “nucleo cristologico” del amor preferencial por los pobres. Es una
connotacion evangélica que esta en la mejor tradicion eclesial. Pero no ha habido en el
magisterio de la Iglesia un desarrollo teoldgico tan importante y vigoroso sobre la “opcion
preferencial por los pobres” como el que el papa Francisco desarrolla en la Exhortacion
Evangelii Gaudium (cf. n. 186 y ss.). Y asombra la coherencia, en palabras y gestos, con que
el papa Francisco la coloca en el corazon de la Iglesia.

El papa Francisco ha participado, ademas, del discernimiento que sobre esta tematica y
praxis eclesial se ha ido desarrollando en el camino de la Iglesia latinoamericana. Por eso,
puede recordar en Asis, el 4 de octubre de 2013, que, como San Francisco, no hay que
separar nunca “la imitacion de Cristo y el amor a los pobres”, para que éste no se desgaste en
moralismos y meros asistencialismos (jla Iglesia reducida a ONG!) o quede reducido segin
criterios politicos e ideologicos.

Las imagenes y las palabras cotidianas del papa Francesco que nos acercan, que nos
hacen projimos, los rostros de los pobres, nos muestra el Evangelio vivido, el abrazo de la
caridad, el don conmovido de si. Asi nos muestra también lo que espera de las comunidades

cristianas, de sus compromisos, prioridades y obras. {Una “Iglesia pobre y para los pobres”!

Profecia y esperanza

Los buenos samaritanos han de ser también los protagonistas de la “caridad politica”.
Hay que afrontar y socorrer las necesidades mas urgentes, pero a la vez hay que ser
constructores de formas de vida mas justas y fraternas. El abrazo de la caridad y el
compromiso de la solidaridad se viven hoy en el contexto de la sociedad global. Hay una
dimensién social y politica del Evangelio que el papa Francisco no deja de evidenciar en la
mision de la Iglesia, recapitulando su patrimonio de Doctrina Social, abriéndola a nuevos
problemas y colocandola dentro de un horizonte civilizatorio. Basta releer con atencion la
Exhortacion apostolica Evangelii Gaudium y la enciclica Laudato si. Rompiendo la gran
burbuja de la indiferencia y la distraccién, el papa nos acerca y nos pone ante los ojos el
desplegarse de numerosos focos de guerra, la violencia y el terrorismo en Medio Oriente, las
persecuciones sufridas por las comunidades cristianas y el testimonio de los martires
contemporaneos, las tragedias de los inmigrantes y refugiados desplazados por guerras y
persecuciones, asi como por las inicuas desigualdades sociales a niveles planetarios y la
condena de pueblos enteros a la miseria y al hambre. El amor por los pobres se convierte en
clave de juicio de estructuras sociales, modelos econémicos y conflictos globales. Tiene clamor
profético su voz cuando nos advierte sobre los regueros de esclavitud que generan las
idolatrias del dinero y del poder, una economia sin rostro movida por el lucro a todo costo, las

devastaciones ecologicas y humanas que provocan paradigmas tecnocraticos, las formas de
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corrupcién de esa alta expresion de caridad que es la politica. El Papa Francisco sabe que los
conflictos y tensiones son inevitables, pero se apresura a reconocer, valorizar y alentar todo
espiral de didlogo, el abatimiento de muros y la construccion de puentes, la promover de una
cultura del encuentro, para ir creando condiciones de esa “amistad social” sin la cual falta la
energia y el horizonte para el “bien comun” de las naciones y de la convivencia internacional.
En esa perspectiva, son sorprendentes y fecundos los pasos que se estan dando hacia un
testimonio comun de las diversas comunidades cristianas, la tenacidad y perseverancia con la
que se prosigue el didlogo inter-religioso no obstante muchas dificultades, la pastoral
“diplomatica” de la Iglesia para superar arraigadas contraposiciones y facilitar y alentar
didlogos alli donde se dan dramaticas y amenazadoras polarizaciones.

Hoy, mas que nunca, los cristianos y sus comunidades son llamados e impulsados a ser
protagonistas, en colaboraciéon con todos los hombres de buena voluntad, en las grandes
tareas para custodiar y promover la vida, la razén, la libertad, una ecologia natural y
humana para la convivencia, los grandes ideales de paz y justicia, manteniendo viva la
esperanza de los hombres y los pueblos.

No es falta de humildad, sino puro realismo, si se afirma que la Iglesia catélica, no
obstante sus fragilidades y miserias humanas, no obstante sus diversos ritmos y grandes
tensiones internas, es la alternativa esperanzadora por un mundo mas humano en medio de
las condiciones actuales plagadas de iniquidades, confusiones y violencias.

En la onda de una revolucion

Todavia en tiempos del pontificado del papa Benedicto XVI, cuando resonaban sus
palabras sobre la “revolucién del amor”, indicando al cristianismo como “la mutacién mas
radical de la historia”, Alberto Methol Ferré afirmaba que, después del agotamiento y fracaso
histéricos de la tradicion revolucionaria sin Dios, contra Dios, sélo la Iglesia podia retomar
con credibilidad el lenguaje de la revoluciéon. Ahora es el Papa Francisco quien nos llama a
ser testigos y protagonistas de esa revolucion del amor, de la “revolucién de la fe”, de la
“revolucion de la gracia”, ciertamente la mas revolucionaria porque cambia radicalmente a la
persona e imprime incansablemente dosis de amor y verdad, de solidaridad y fraternidad, en
la vida de los pueblos. jPersonas y pueblos, que son los sujetos de la historia, bajo la luz y la
fuerza del Sefior de la historia! Es la “fuerza imparable de vida” de la resurrecciéon (E.G. n.
276). Hoy estamos desafiados a demostrar, en los hechos y no sélo por palabras, que el
Evangelio es la mejor respuesta, la mas adecuada y conveniente, a la sed de felicidad y justicia
que late en el corazéon de los latinoamericanos y en la cultura de sus naciones. Si esta
“revolucion evangélica” no se va traduciendo en nuevas formas de vida para las personas, los
pueblos y naciones de América Latina, algo grave esta fallando.

Estamos en los albores de una nueva primavera eclesial y latinoamericana, embarcados
en una oportunidad histérica que no se puede desperdiciar. Dios nos pone ante tremendos
desafios, que parecen desproporcionados, pero nunca falta su gracia para sostenernos.

Reforma in capite e in membris

La reforma de la Iglesia es capital para su mision al servicio del bien de las personas, de
los pueblos y naciones.

Esta reforma de la Iglesia in capite e in membris, para ser cada vez mas fiel a su Sefior y a
la mision que le ha sido confiada — reforma que es obra del Espiritu Santo -, no puede
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depender de un hombre solo al comando. Reforma in capitis implica y requiere conversion
pastoral, la cual es “conversiéon del papado”, ya en acto, pero también conversion de los
Pastores, a saber de los Obispos, de sus colaboradores en el ministerio, de todos los
operadores pastorales. No hay reforma in capitis si no se logra contar con personas, actitudes
y estilos que sigan verdaderamente al Papa en el servicio de la Curia Romana. No hay
verdadera reforma sin una re-consagraciéon que sacuda la vida de las comunidades de
religiosos y religiosas, de manera que su camino de santidad se muestre fascinante y atractivo
y su mision se despliegue en todas las periferias. No hay verdadera reforma si no es por medio
de una multiforme riqueza carismatica y educativa que ayude a dar un salto de calidad en la
fe de muchos y alimente la piedad de los pueblos. No hay verdadera reforma si no es en una
Iglesia en salida, hacia todas las periferias, cercana a la gente, llena de misericordia, de
ternura y de solidaridad. No hay verdadera reforma si los pobres, que estan en el centro del
Evangelio, no estan también, efectivamente, en el corazén de la Iglesia. No hay verdadera
reforma si el Evangelio no desencadena y acompaiia nuevos y fuertes movimientos de
dignidad, de justicia y de paz en la vida de las naciones y en la comunidad internacional. No
hay verdadera reforma si no inicia y se alimenta de rodillas, rezando. Solo asi el Espiritu
Santo ira sedimentando, consolidando e irradiando por todas partes las energias cristianas
que el papa Francisco esta ayudando a reflorecer. Creo que son estos los mayores desafios
que el pontificado tiene por delante.
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